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पुट्रक ६ 
पे> काशौराम शर्मा अ्रफृष्चित 
पाहिए प्रेत पह्ारनपुर 


उप १६५० अर्वाधिक!र सुरक्ित्‌ | स्टीद्ावद ४ छा, 


सी सड़जानस्द धाम्गमासाके प्रयास महान माज 
ह होमाम माता स्लावपरग्द जो जेंद कर्म, 
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के 


जक 


सेठ घ्वरोसान था भंग वारशचा 

वृष्याधार हो रहम 

जैठ शगप्राध भ जैन सच्द दा 

चीौपती शोपनो देदों धंग 

मिक्सेन माहु१विह रो न 

प्रेमपरद प्रोगप्रकादा जो जेए प्रधपुरों 

सरलेवचरद सोतभग्द भी अत 

इदीरचद < पग २६ण 

इासम्म प्रेमपरद थी जम 

बायुराम प्ृरारीसात ही जे 

केकसराम उम्रमन जी झेन 

गेंदामप दमद्र शाह हो न 

मुशदततास गुमशनराय थी न नई मप्दो 
धोमएे पमरपतनी गा० पसलाशपद को जैन 
जयकुमार तोरसेम थी एन गर्रफ 

मत्ती दिगम्गर जन समाज 

बायुराम ध्सद्भुूपसाद थी जैन 

विधालपाद जी अन रईस 

हरीपन्द उ्योतिप्रणाद मी जैन प्रोषरत्तियर 

सोल प्रेम देदीयाह पु० घाव फतहलास यो बैन ६ 
गननाएी दिगग्बर जैन महित्ता समाज 
सागरभस जो जैन पाण्टपा 

मिरना रोन्तापत घिरण्जीसाप जो जैन 
राग्रेसास पापृराम जी जैन शोदो 
फूसचन्द बूजनाप जो जन नई मण्डी 
घुएदोरितिह हेमघर्द जो जैन सरकि 
पोफुलघन्द हस्केबाद थो जैन गीधा 
दोपपन्द पी जैन सुपरिस्टेन्देण्ट इस्जीनियर 
मत्री दिए जैन समाण नांई को मण्डो 


॥। 
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हेर ,. # नेमिचत्द घी जैन सकी प्रेस. - झ््ठकी 
३३ नि अऋष्वनलाल शिवप्रधाद जी जैव चिलकाना वाले सहारनपुर 
झ४ का रोशनलाल के० सी० जैन » सहारनपुण 
३५ का मोल्हडमय श्रींपाल जी जैन, जैन वेस्ट सहारनपुर 
३६ # शीतलप्रसाद जी जैन पर सदर,मेरठ 
३७ रा बनवारीलाल निरञ्जमनाल जी जैन शिमला 
इद हट ६88 जीतमल इन्द्रेकुपार थी जैन छावडा मूमरीतिलेया 
3 फ 88 इन्द्रजीत जी जेत वकोल स्वछप 'गर ४ « कानपुण 
४० हे धड मोहनलाल ताराचन्द जी जैन बेडजाहियां जयपुर- 
४९ » . छदयाराम जी ज॑त भार ए डो हो ' ” सदर मेरठ | 
४२ »... ४9 पुप्नालाल धादर्वराम, षी जैन '' सदर मेरठ 
४३ हर + जिनेशवर/प्रसाद ध्रसिनन्‍्दनकुमार जी जैन' *” , ' सहारनपुर 
४४ ४. जिनेश्व रलाल श्रीपाल धो जेर्न ४ शिमला 


नोट:---जिन नांमोक॑ पहिलछे४ ऐमो चिन्ह लगा है छन महानुमावोकी स्वीकृत 
संदस्यताके कुछ झंपये प्राये हैं, शेषे भान हैं । तथा जिनके पहिले ऐसा चिस्द्र लेगा है 
उत्की सवीकृंत सदस्यताका रूपया भ्रमी सक कुछ नहीं भाषा सभी 'बाकी है । 


ह ' आमुख ' ' 5 ४ 
तत्त्वाथेसूत्र ( मोक्षशास्त्र ) की, गन्धहस्तिमहा भाष्य नामक टीका फ़रनेके 
प्रारम्म में सोक्षमार्गके नेता ब्रापएको बदन करनेके प्रसद्भधकी व्याख्यामे सर्वप्रथम श्री 
लाकिफशिरोभरिं समन्तमद्राचायने ये भाप सर्वेज्ष ही क्यो वदन करनेके योग्य हैं इसपर 
मीमांसा (सयुक्तिक विघारणा) की। किसीके बास देव प्राते हैं, कोई श्राकाशमसे चलते 
हैं, किसीपर मर ढुलते हैं, एन कारणोसे वे धाप्त नहीं हैं, पुज्य नही है। ये बातें 
दो माया[वी प्रसुषोर्मे भी ध्तमव हो सफते हैं। समारी देवोमें समव होनेसे दिव्य क्रीर, 
भी पूज्यत्वका हेतु नही है । तीथ॑प्रद्धत्ति भी प्रनेक्रोमे की है उनसे परस्पर विरोध भी 
है प्त. पीर्यप्रवतत सबकी पराप्नताका हेतु नहीं बन सकता किन्तु जिसके परस्पर 
विरुद्ध वचन नहीं ही, युक्तिशास्त्रसे प्रविरुद्ध वचन हो, प्रमाणसे प्रत्िद्ध व श्रवा घत 
बन ,हो वही निर्दोष हो सकता है। इस चर्चापर घम्तुस्वरूपके भ्रमिमतोपर पाण्डि- 
त्पपुरां समुक्तिक विचार किया गया है | जैसे किन्‍्दी दें निकोका जिद्धान्त है कि तत्त्व 
एकान्तततः भावस्वरूप है किसी भी प्रकार प्रभावस्यरूप नहीं है। हस सम्बन्धमे सो 
रूपमें यह जानफारी दी हैं कि यदि कोई पदार्थ पर्वयो भावरूप है तो कोई माँ पदार्थ 
सर्व पदार्थोक्रे सद्भावरूप हो जायगा तब, द्रष्प फालभावकी कुछ मी व्यवस्था नही ; 
हो छकती । भावैकान्तफो भनतेक विधियोसे प्नेक दोषदूषित दर्शाया है। क़िल्ड्ी दा्श॑- 
सिकोंका संभिंमत है  किन्‍्हीं दाशंनिकोका भन्तर्व्य हैं कि तत्व भ्रप्तावस्वकूप ही है इस 
विषयर्मे बनाया गेर्यी है कि पदार्थ यदि धममावैकान्तमय है तो शान, वाक्य प्रमाण 


भादि फुछ भी मे रहा फिर प्लिद्ध ही कया किया जा सहता । था एडायें न केवल मार 
स्वरूप हो है पोर म बेवस भमावस्वरूप हो है बिस्तु प्रत्येक पदीर्य स्व द्रव्य शेत्रकाव 
भागा भाचस्वरूप है भोर पर द्रव्य दोतकाल माधे प्रमादग्वहप है | तथा दोनों हर 
हपोका एक साथ कहा जाना भ्रद्यवय होनेसे प्रवजनव्यकप है। मो तीन स्वतन्त अर्म 
सिद्ध हानेपर इनके द्वितयोगी तीन मऊ घोर जिसयोगो एक मज़ धोर पिद्न होता है। 
यों रुप्ठ भजुमिं मावस्वरूप व प्रगायस्वस्पर्का यर्णन बरके सम्ध्क प्रपाण दिया है। 


पूर्वोक्त स्पाद्वाद विधिसे निम्नाहित एन सब विधपोंते सम्परस्धमें मो यधानें 
प्रक हा दिया गया है (१) पदार्थ एक है या भ्रनेक है, (२) वस्तु प्रद्द॑वरूप है या दईत- 
रूप प्रात एकान्त; सभी शेप मकया पृथक पृथक हैं, (३) हग्तु निर्य है थ प्रनित्त, 
(२४) एस्तु वक्तय्प है या प्रवत्तव्य, (५) कयकारणएम्रें, गुण गुणीमें यरामान्य सागान्य- 
पानूमे मिम्नता है, या प्रमिन्नता है, (६) धर्म पर्मीको सिद्धि झ्रापेक्षिक है या प्रना- 
पेक्षिक है, (७) बया हेहुसे ही सब बुछ्ध मिट्ट होता है या भ्ागममसे हीरब मुछ सिद्ध 
हाता है. (८) कया प्रतिमाप्तमात्र प्रस्तरज़ज भय हो है यो बहिरज्ञ प्रमेष पदाय ही हैं, 
(६) क्‍या माग्यसे ही प्रथप्तिठि है या पुरुषाएंसे ही भ्रवंधिद्धि है, (१०) कण प्रत्य 
प्राएिशेंमें दु प्रके उत्तादसे पाप देषता है, (११) क्या प्रन्प प्राशियोंमें सुखका उत्पाद 
होनेसे पुण्य बंधवा है, (१२) गया स्वयके वलेदसे मयां पुण्य बेंघता है (१३) कया 
स्वयक सुखसे पाप नेंघता है, (१४) बया प्रश्ानप्त गाते ज्ञानकी कमोप्ते बन्ध हो होता 
है, (१५) गया झल्प शानड्रे मोक्ष होता हे । रक्त सगी विधर्योकी सयुक्तिक मौर्भासा 
करके स्याद्राद विधिप्ने प्रमो विषयोंका यवार्प परिचय कराणु गया हैं, जिसका भति 
संक्षेपमें वर्शाण किया बाण हो बहू भो बहुत प्रधिक वियरणा हो षाठा हैं। दस सबको 
पाठक्षयणा हवय॑ इन प्रवर्षनोंका भप्रष्ण्यम काऊे परिक्षात फरें। भनतमें वस्तुस्वरूपको 
सिद्ध करने पाले तरवज्ञानकी प्रमाएरूपता ये एबाद्राद मगससस्‍्कृहता व तर्वशानफा 
फल, स्याद्वादका विवरणा, कैवल प्रश्यक्ष परोक्षेके प्रन्तमें स्याद्रादकोी झेबल श्ञानवत्‌ 
प्वेध्त्त्वप्रकाप्कताका वशन करके दीतराग सर्वज्ञ हितोपदेप्टाकी ही भाप होता सिद्ध 
किया है हथा प्रात्मकल्पयोणार पुरर्षोक्नो सम्यर छप्देश धोर मिथ्यीपदेशको विशेष 
जानकारी हो एतदापर इस पघाप्टमीमांसाको रचनेका आक्षय साकिक चूटामणि श्री 


समस्तमद्राभायने बताया है । 
इस मद्दात प्रन्थके गृटतम महत्वकों रारसताएें सर्वेताघारणोपयोगों प्रवधन 


दर! प्रकट करना प्रध्यात्मयोगो, स्यावतीय, पृण्य थी १०४ श्ुल्लक मतोहर णो वर्खो 
जी महाराधके प्रकाण्ड पण्डित्यका सुमधुर फल है जिसे घन भमोर्मासकोंको उजतम 
कोटिमें विराजपान करतेका मद्दाराज श्री ने प्रयास किगा है। झाष्ता है जैन समाज 


ही तही, विश्व समाज इस प्रवातसे स्राभाम्यित होगा | 
४ तत्वश्ञान-प्रभाविठ * 


व्यफरणरत्न, फोशीराम शर्मा प्रफुस्लित! 
,. स्हारखपुर ह 


आधर्मीमासा-प्रवचन 


[ हहीय भाग ) 
छठ 


* [ प्रवक्ता - अध्णत्मयोयी, स्योयेतोथ /पुज्यश्षी (०४५ मनोहर जी चर्णी महाराज ] 


अं 
#२४ .# 


छ. 
प्री्मा ७ 5१३ 


४7” “अप्तकी मोमासार्म देवागेम नभोॉयान देहातिशय-व तीथेकृत्त मावसे 
भ्राप्तताक प्रनिर्णयकों कथन --पह भ्रप्ठमीमाधा ग्रत्थ है जो कि  तत्वोर्थशसख्रपर 
रचित गेंघहस्तिमह॒भिष्ये टोकीका मंगलेघरण रूँप है। वहाँ प्रधेंम' ही' भाप्ददेवकों 
ममस्कार किया गया है । उससे पहिले भापुके निशाये करंनेमें' इस ग्रेल्थकी रखना हुई 
है। धाएँ कौन ही सकता हैं? इसका निणंय करता देध॑ 'प्रम्थका' मूल अरयोजर्न है, पुज्य 
श्री भांचाये समन्तभंद्रने भेव तक येह बतोया कि कोई मंगवीन झाए इसलिए नहींहै कि 
उसके दैगोगम या प्राकाश-विहार भादिक विभूर्तियाँ हैं क्योंकि देवोंकी धंतित भाकोंद 
में विहोर होना ये संत्र बाते तो भोयावी पुरुषौमें मो पाई जाती हैं । भैते देवागम थे 
गरभनविहारके कारशसे है प्रभो भाप॑ मेहान तहीं हो तथा झ्रापका देदेम लमूत्र शोदिक 
सै “हित है तथा आहरेमें देवतालोग पुष्प्ट ष्टियी करते हैं इसे कार्रासे भाप महान'हों 
यह बात नहीं है,वेयोकि मलंमूत्र ईवैद रहित शरीर रागोदिगान देवोंकेसी पाया ज|ता 
है जो देवगतिके जीव हैं, उनका वे क्रिफक हरोर॑ हैं, उस शरोरमेंमर्लेमृत्रांदिक नहीं हैं 
तो दिव्य सत्य शारीरिक महांत भरतिशेय हैं इस कारण भोग्रेभु भ्रोप हमारे लिए मेहान 
नहीं हो । तढ इस बीचर्म भारनों पुकी झोरपे किंसौते पूंछा कि प्रंभुने तीथ॑ लायी है 
इस कारण तो प्रभु महान हैं ना, तो उसके उत्तरमे प्रभी'तीसरी कारिकाम विस्तार 
पूर्वक चर्णान किया गयी.है कि तो चलाने मीजसे भी प्रभु हम लोगेके महाव नही है 
प्रमाणभृत नहीं हैं । यह बीच सुनकर जो वोधेपरमरन्‍रा नहीं मानते, केवल एक यश भौर 
श्रतिवावर्पमे' ही विदवास रखेते' हैं वे बोल उठे किपन्य ही समन्तभद्ठे  -झ्रोपनि बहुत ही 
उत्तम कही है नित्यवाद, ग्रेनित्यैवद, -सुगरते, कविले धादिक 'जितने जा ये तौध॑ चलाने 
याले सम्प्रदाय हैं, इनमें कोई मी श्राप्त नहीं हो सकता, पुरुष कोई प्राप्त' भहीं हुआ 
करता, एकश्रुतिवावेय झपौरुषेय आगम होी' प्रमाए॑मुत है उसकेउत्तरमें बहुत विस्तारसे 
कहा गया है कि तीर्थकृत [ते थच्छेद ) सम्प्रदाण भी चीहे वह तियीगवेदी-य। विधिवादी 
हीं वे सब प्रमाणभूत नहीं है क्योंकि उनके भाषशामें मी परस्पदविरोब वाया जाव्ाहै।, 


,. - -.लोकायतिकत्व, शून्य्वाद व सर्वाप्तिवादकी भी अप्रमांणता होनेसे 
चीतराय संवेज्ञ परमपुरुषमे झप्तपनेकी उत्मानिका प्रत्यक्ष ही एव मात प्रमीश 
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मानने वाले बु/विकिंसा पस्रदाय जो कि शो इस मावव  लोकमें बहुवायतसे फैचो 
हुप्रा है प्ौर जिसके सि्छीनेकी मो स्‍झावश्यकता तहीं-है।। हंले हो लोग पघार्वाकरके 
नामसे न समभते हों लेकिन यो (धौँखों दिखे कही मात्र तत्व है। स्वर्ग, तरक, परमा- 
त्मा, प्रात्मा प्रादि णो प्रांश्ो नहीं दिख सकते हैं ये कुछ भहीं हैं। इस बातकों मानने 
वाशा प्राय सारा ही भमानय जगत है | तो ऐसे एक प्रत्यक्षकों ही प्रमाण माननेबालों 
की सेम्वेदाये भी श्रमाएभृत नहीं है । इस गातकी सुनक्षर घूल्शवादोने--मी भ्रपनी वात 
रखी कि ये सब प्रयाणभूत नहीं हैं। त तीय॑ चलाने बालेके सम्प्रदाय प्रमाणनूत हैं 
ने प्रपोरषेध प्रागम प्रमाखभूत है, न प्रत्यक्ष मात्र प्रमाज मानने बालोका छम्प्रदाय 
प्रमाणभूत है। प्रमाण नाप्तक कोई; तव ही, नहीं, है,। व बमाण तत्व-है न.अमेयततत्व 
है । यों शुल्यवादकी सिद्ध करने वालोके अंत भरी संयुक्त, बताया गया, है कि शूस्यवादका 
मेत्रठ्प भो प्रमाणभूत्त नहीं है, इसी प्रकार जो समीको धाह्ष मानने वाले हैं. ऐसे वेन- 
बिक भी प्रमाएमूत मही हैं। जब वक्त तृतीय कारिकार्से इत सब प्रस्पर विरद्ध कषन 
करने बाते सम्प्रदार्योके प्रमागगभूत पनेका निरफकरण किया-यया तो उससे .पह प्रिद्ध है 
कि बिसेका वचन परल्तर बिरुद,नहीं है भोौर जिस दिद्धि में बाधक प्रमाण भी कोई 
नहीं है'ऐसे हेःदेव- हे वर्दधम।न “देव | भाष ही सारी आ्राशिपोंके अभु हैं, क्योंकि दोष 
पभ्ोर धावररणा में हानि/जद्दाँग्रस्यन्त -पायी षाती है प्रधात्‌ दोष भौर भावरणोका , जहाँ 
रच मी सदूमाव नहीं है ऐसी स्थिति पापकी है शोर साक्षात्‌ समस्त तह्वायों का परिशात॒ 
हैपा-है इस कारण है.वीवराम सर्व वर्दमाव -स्वामी ! भाप ही सतारी आशियोंके 
प्रभु:हो ।'इत ही प्रकाज़ पनेक़ मुनिजतोनि, सूत्रारार आादिकने-मी स्तवत् किए है । 
इस तरह समन्‍्तमद्राचायके द्वारा प्राप्तकी-प्रमाण6ाके, परीक्षण की _ भूमिका, निरूपजण 
करतेके बाद भब-मानों अभुने हो पूछा हो, धरभुकी भोरते प्रभुअक्तोने हो पूछा,द्वी' कि 
मुझमें, ( प्रभु) दोष प्रोर भावरणोंकी हानि सम्पुणुंतभा प्ापने सलेसे निर्णीत की है? 


इम्न तरह पूछे गये हुए ही मानो प्राचायं-कहते .हैं,कि .. - .. .... दत् + त्ड+ | [४5 
९, “8 “यदोषावरणुयोहानिवि शेपास्त्यम्िशायनात्‌.]५ ,, ५ >> .-,_ 
४ ,- , ग्वविद्यथा सहेतुभ्यों वहिस्तर्मल्रक्षय- ॥ 2 |... -, ४ 


दोषो,और आ्वरणोकी पूर्ण हानि , सिद्ध करने वाले ,प्रतुमानप्रयोगमे 
घम्मित्वकी प्रसिद्धिका कथन - रह्दीपद झर्वात्‌ किश्ी परम पुरुषमें दोष, भौर प्राव' 
रखको हानि ति शेष-हांती है भर्षातृ दोष भोर प्रावरण पूर्णतगा मह्ठ हापे. हैं.पर्षात्‌ 
कोई परभ पुरुष दोष और भावरणोपे-पर्वथा. रहित है,-बपोंकि थोव भ्ौद पावरण ये 
दोनों तारतममावहपसे हीन होते हुए देखे जाते हैं । थो भोज, .तारतममावसे कम कम 
होती हुई नजर पाती है उत्तका कहीं -सम्पुर्ंतया -म्री अमान हो-जाता है,.. जैसे कि 
किश्ती- स्वरंमें भतरज भौर बहिरफ़: ,मलका भमाव अपने कारणोंये, हो जाता है। 
स्वसुमें क्ट्रि भोर,.कालिमा दोष द्ो जोया फरते हैं.। तो अब पनेक स्व्णा र्मि यह नजर 
छाता है कि किसीमें किट्टूकालिमा कम है, किसोमें पोब कम है दो कहीं किट आालिमा 
का पूर्णांतया मो क्षय है यह बात सिद्ध होती है प्रोर प्रत्यक्ष मी देखनेमें भाती है । तो 
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पहाँ इस झनुमान प्रणोगसे यह सिद्ध किया है कि किसी परम पुरुषमें दोष भौर आ्राव- 
रशंकी हानि सम्पूर्णंतया हों जाती है क्योकि दोष झोर आवरण की हासिका भ्रतिद्यायन 
पाया जीता है योने दीच और आावररंाका तरतमंमावमें हीयभ[नपना देखा जाता है, 
इंस प्रतुमान प्रयोग धर्भी है दोष प्रोर-भावरणकी हाति.] तमीका लक्षण कहा पगय्ा 
है "प्रप्तिदौषमी” जो प्रसिद्ध ' हो वह-धर्मी है । जेसे भ्रमुमानं बताया कि इस पदव॑तर्मे 
प्रस्नि होनी- चाहिए घूम होनेंसे, तो हंसर्मे धर्मी है पंत । जो-साध्यक्ाा भ्राघार हो' उसे 
चर्सी कहते हैं । साब्यका भाधार बनाया जा रहा है परवंवकों । प्॑तर्म प्रग्ति है; तो 
पर्व दादी भौर गप्रतिवादी दोनोंकी सिड्े होना काहिए, सी पिद्ध है ही.सबको स्पष्ट 
दिलता है! कि यह पर्वेत' है। जिस पक्षेमें साध्य सिद्ध किया जाता है वह पत्षवादी-प्रति- 
बांदी दीनोंको भवाधित परेसिद्ध होना चाहिए । सो ईस कनुमान प्रयोगमें दोषावरणोओी 
हानि भर्थात्‌ दोष सामान्य 'और स्‍शोवरणा' सामान्यकी हामि बराबर. अ्रसिद है, इस 
कारण यह पक्ष है धर्मी है, इसमें कोई विरोध नहीं-है, कैसे समझा. लोगोन कि दोष, 
सामान्य और आवरण हीर्मास्यकी हानि प्रसिद्ध हैः? यह समतफा है; यह तिरखकर कि 
लोगोमे!एक देशेंरूपसे निर्दोंवता पायी जाती है भौर क्ानादिक पाये जाते हैं। दोष ,त 
रहनेका ही फल है निर्दोषता भानी ।-भोर आवरण न होनेकाही, फूल है-शात्रादिक 
होना । तो जब हम सौगोंमें एक .देशख्पसे [निर्दोषदा पाती जा रही-है,-शानादिक पाये 
जा रहे हैं तो इस निएचेयसे यह'प्रसिद्ध हो ही जाता है'कि दोध सामान्य झ्रौर प्रौदररत 
सामान्येकों हांति वास्तविक होती है, कपोंकि कारणकेःभावमै-- कार्य नहीं होता है। 
निर्दोषपता औरं ज्ञानादिक होने! यह :हस बातको सिद्ध करता है .कि वहाँ द्रोप,ओऔर 
झागरतरं। नहीं हैं । घोडो निर्दोषिता होना! , थोडा जान, होना यह, छिद्ध-छुरता है कि 
कुछ भ्रशोंम दोष भोर प्रावेरण नहीं है? तो इस प्रकार * दोष शोर श्रावरण सामाय 
की हानि होता” यह इस भ्नुमान प्रयोगमें पक्ष बनाथ) ऐया है ।* । * ४2३ 


' दोंषो और आंवरंणेकी हानिकी सि.शेषतीकी साधना <- इप्त अ्रनुमानमें 
सिद्ध यह किया जा रक्ष'हैं कि 'दोबावरणकी हानि किसी :पुरुषमे नि,शेषरूपसे :होती 
है भर्थात्‌ किसी प्रात्मामें दोधों दं झावरसोकों पूर्णाया हानि है, बिल्कुल पांव है! 
यहेँ पहाँ सिद्ध किया जा रहा है। जो वादीको एड हो, वादों प्रतिवादों:दोनोेको :अझवा- 
दिंत हों, किस्तु प्रतिवादोकी जो भसिद्ध हो वह साध्यरकहलसाता है। तो;दोष व झाय- 
रखाकी सामाध्य हार्ति बादी भो मान रहा है, अतिवादों भो सान रहा है कित्तु किसो 
जयहे पूर्णातवा हानि ही जाही है,“दोष'और भ्रावरणोका झगाव हो जाता है, यह यहाँ: 
सिद्ध किया जा रहा है, क्योंकि प्रतियादीको समग्ररुषसे दौषों व: भांवरणोंका प्रभाव 
होनेके सम्बन्धर्मे विवाद है । तो इस प्रमुमाम प्रयोगमें दोषाश्रताकी हानि, यह- तो पक्ष 
है झोर कहीं सरपुर्णातवा (होनि) है यह साध्य है भौर हेतु, दिया गधा है यह कि बयों 
कि इसका झतिक्षापत्र पाया थाता है। भर्वातूं हानिकी झपिकता पामी लाती है। कहीं 
हार्ति कम है; किसी पुरुषमें हॉनि अ्रेजिक हैं, किपी पुरुषमें उससे भी ग्रघिक-है छो 
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यह सिद है हि कटों हानि पूरेझूयसे मो है। हस | प्रतुपोन प्रधोगमें ट्यान्व दिया।गया- 
है कि/जेसे किंदों स्व पाताण धादिकमे किटंकालिमा जर्थिक बहिरजु परत्त रद दावों 
का अप पुणतियों है, सो यह ट॒ह्लान्त प्रसिद्ध हो है प्रनुमार्त अेबोगमें धश्नान्त बदू-दिया< 


" जाती है जो बोदी भौर प्रेतिवादी दानोंके द्वारा प्रम्मत हो 7 दृष्ठान्त 'एक-भपिड़ बात 


को घिद्ध करनेके लिए भाध्यम होता ' है। सो ये एृघ्ातत बांदों प्रेतिदादी दोनोंके प्रसिद्ध - 
है । तो जे स्वरंए पाषाण प्रादिकर्मे किंट्कोलिमाड़ी हानि बढ़ती हुई- देखी गई ईं तो 
बंदी सम्पुर्ण रूपसे भी हांनिःहै यह बात भी देखी) जाती है, इसी; कारण दोष प्रोर 
भध्रावरणोंकी ही नि भी बड़-वढकर 7जब हस लोबोंमें ;दं।व प्रवरशाकी - हानि: प्रप्िक 
प्रतीत हो रही है तो यह कि परम पुरुषमें 'धम्पुरतया है. इध ब़ातकों घिदम (करती 
।है। इसका सावि यह है।कि रापादिक आव “होता और “पदायोंका-ज्ञान न- होना; णने 
पभ्रेशानादि होना दोषे हैं ? शानार्वरणा, द्र्शनावरण /मोहबीय,ब प्रन्तराय ये -भ।वरण 
हैं वो जब भांवोमें यह बात देखो जां रही है कि शावादिक दोष भौर (शामावरणादि- 
प्रावरए ये दिसोरमे कर्म हैं रिसीमें भोर कम हैं। जब कमतीका प्रतिक्षय देखा -ना रहा. 
हो उप्तसे यह सिद्ध होता कि|कोई परम 'पुरुष, कोई ध्रात्मां ऐसों भी होता: कि जिसमें- 
रागांदिक दोष र्॒मात्र भी नहीं होते भौर शानावरणदि-मी रक्षमात्र नहीं, रहते :।!: 
इस कारिकारमे यह सिद्ध किया जा रहा है कि कोई पुस्त-होतठे। है; ऐसा जो, बीतराब- 
झौर पर्वज्ञ हो, ईँंसकी सिद्धि इस कारिक्रार्मे क रनेके बाद घवली कारिकामें-यहु बताया , 
जोयगा हि हे बं््धभीत प्रभु एकल परमंत्मन्‌ है बरहत देव-! ऐसा) भाप रता ; प्ापसमें 
ही होता जत: भोष ही प्राप्त ही भौर इसको कारणों पूर्वक, धिद्धि की | शायगी ;। यहा 
धामाम्यतयों सिद्ध किया जा रहा है कि कोई प्रतिमा ऐसा अवडप ।है जिसमें  प्रज्ञान - 
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रागांदिक दोष रबमात्र भी नहीं रहते | | +7-+१,७ ४ ७४% ७ "४ ०+ १८ “« 


४४५7 दोष और झावरणं दोनोकी भिन्नस्वभावताका सर्णन-८भ्रव यहाँ कोई 
धांका करता है कि दस शनुमातः / य।गर्मे जो यह कहा था रहा सहै।-कि: दोष न्‍्यौरः 
झांवरणाकी हानि कहीं सम्पू्ंतया है तो वह दोष नाम किसका है ?-«जो , प्रावरणसे, 
भिन्न स्‍्वमार्व रखता हो । दम तो ऐसा ही समझते हैं कि इस भोवमें जो रागादिक- 
दोष हैं वे ही ख्ब प्रार्दरणका क्राम करते हैं। इस दोषके काइण ज्ञान आनन्द|पूरतया 
प्रकट नहीं हो पाते हैं । तो भरावरणसे भिन्न कोई स्वमाव:रक्तता हो, ऐस[ दोष: नामझ- 
कया पदार्थ है ? इस एकापर कहते हैं कि पहिले सो भ्न्दुरचनापरस्रे ही उत्तर-नोजिए-- 
घिद्धान्तकों भात॑ भी आगे कहेंगे । हस कारिकामें दोवावरणयो, यह'क्षब्द-बेकर, द्विब- 
चनसे सिद्ध किया है कि दोष भौर झावरणा “ये दोनो भिन्न स्वभाव बाल़े -पाव है -।- 
द्विवचन देनेकी सामर्थ्येपे येह जननी चाहिए कि पग्रज्ञान - शादिककों ,दोष८ कहते “है: ।: 
पत्नान रागेदेय कषाय येएजो जीवके विभाव हैं उनको दोष-कह्ते है-!भ्रोर बह; दोद 
सीररंपरिशाम हेतुक॑ है यान प्रपते' प्रौर परपदार्थके परिणमनके देतुपे! है ।- अर्थात्‌ 
झशज्ञानादि दोष प्रपने उपादानसे भोर भज्ञानावरणादि कर्मके उदयके निमित्तप्ते होते हैं, 


। (४ 
तथा रागादिक्‌ -भावोंके फाररण स्वयें जीवमें भी बिचिंते विषय परिणमन होता है झौर 
प्रज्ञन रागादिक दोष के कारण पर पदार्थ में, कर्ममें भी परिणमन' होता ' है रागादिक 
दोष प्रउच्चे व परके परिणशमनक! हेतुभूत भी है। यदि गह प्रभिमंत होता कि दोष ही 
भ्रावरण है, ऐसा प्रतिपादन करनेको ६च्छा होती या प्रंतिपादव किया होता तो दोषा- 
बरणयो: ऐसा जो झव्द दिया है यह द्विवचत न दिया जाता यह द्विवेचने प्रयोग जो 
कि द्न्द समात क्रनेपर सप्मौके द्विवधनमें प्रयोग हुप्रा है, यह द्विवचनका प्रयोग ही 
ल्रिद्ध्‌ करता है कि दोष और ग्रौर भावरण ये दोतो भिन्न-मिप्न माद हैं तो दोषधि- है 
रणयो- इसमें दए गए द्विवचनकों सामर्थ्यपे यह घिद्ध होता है कि भावरणसे भिन्न 
स्व॒माव है दोषका | भावरण है ज्ञानावरण कर्म भौर दोष कहलाते हैं रागद्रेष 'भोह 
भ्रादिक अज्ञात भाव । प्रह्ान माव-तों- जो वके ड्िआवपरिणमन हैं, भोौर भ्रावरण कार्मा- 
खणवमंणाका विभ[ूग परिण मन है। ध्रावरण अचेतन है, वे भ्रतेतनक्षे. परिरमन हैं शो २ 
दब वे-चेतनके परिशमन हैं । दोष स्वय चेतना स्वरूप नहीं है क्योंकि उसमें, सत्य 
जान नहीं प्रढा-है लेकिन हैं चेतनके प्रस्सिमन;। तो द्विवचनकी सामथ्यंस्ते.यह निश्चित 
हुमा कि प्ौदूगलिक हानावररा भादिक-कर्मासि, भावरणखोसे. भिन्न स्वभाव वाले- ही 
प्रश्ञान भ्रादिक दोषाह ॥ इन-भ्रशान भादिक द्ोषोंका कारण:है भ्रावरण कर्म और- 
जीवका पूर्व भयना परिणमन $ यहाँ उपादानटप्रौर-निमित्त दोनों फ्ारणोंफ्रे सम्बन्ध 
प्रकाश दिदा गया है । वर्तमानमें च्ोदपें दो रागादिक प्रज्ान प्रादिक दोष-हो, रहे. है, 
दोपोंकी उपपत्ति का कारस-निर्मित्त-दजिसे अासावरण प्रादिक कर्म हैं । उपादान.. 
टजप्तृति उस जीवका उस ही जातिका अपना पहिला परिणशमन है ६, सगा देंष भ|दिद्., 
संयुक्त बीवके - रागद्रेषादिककी “उत्पत्ति: हो. रही है, सो, इन :रागादिक दोषोंका रारण.. 
प्रषना परिणाम है। यह उपोद।न रूझपे बात, कही-बई है, स्‍्रोर चू कि रागादिक दाद 


धात्माके-#बमाजरमें नहीं है भोर फिर हो रहे:हैं तो उनका निमित- कारण कोई “अन्य 
है। वे'हैं श्रनवरण झभादिक कर्म । ५ - ०; हट + हा 
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तृतीय माव 


हा .... रागादिक दोषकी केवल स्वपरिणार्म हेतुक॑ताको प्रसिड्धि “बहा की 
झ्का करता -है प्रधवा क्षेशिकदा दियोंका यह मत ही रही है रि प्रशान अ(दि ऋ माव 
केवल अपने धात्माके कार्रणसे द्वोते हैं, उसमें परपर्ायोंक्रों कारण नहीं जृ्‌ कै 
मत्तदय रखुनेका प्रयोजन वह है.कि यदि रायादिक- दोषोंको एत्पति होतेर कारण 
प्रावरराको, ज्ञानावरण,प्रादिक कर्मोंको मान लिया बाय तो इसमें एक पदा्य॑से दूसरे 
रदा्थमें कार्य -कारए , सम्बन्ध जुढ, जायगा, किन्तु क्षरिकवादियोंके कार्य [कारण भाव 
नहीं, म्राना गया है ।;जहाँ वस्तु क्षण-क्षणमें भ्रपना उत्पाद ध्यय कर रहे हैं वहां एड 
दूस रेके-निमित्त को बात कहाँ है? प्रतएवं यद्द ध्का को जा रहो है ि द्वीवमें जो राग- 
देए प्रज्ञान प्रादिक माव होते हैं वे-भपने दी परिणामके हेतुसे होते हैं। छत्तरमें कहते 
हैक ऐसी सका रखना प्रयुक्त है कर्योक्ि यदि अ्श्ञान ध्लादिक दोव प्रयने ही परिणाम 
के कारण होते हो तो यह फिर अतित्य नहीं रह सकता जो दात पझपने ही स्वहूपक्े 


हँ हद] | प्राएमीमांसा प्रवचन 


कारण होदी हो वह फदाचित्‌, रहे, कदाजित न रहे, ऐसा कैसे हो सकता है ? णो 
झपना स्वरूप, है वह तो सदा ही रहेगा, लेकिन ये रागा देक भांव कादावित्क हैं, कभी 
हुए कभी मिट गए, नये-. गे होते हूँ । ये ,रागाद्विक द्ोप, होते हैं भौर होकर मिट 
जाते है, हसछ्े-सिद्ध है कि राग्रादिक भाद निज भ्राघारभूत वस्तुके स्थके परिशामन 
मात्र हेतुसे, नहीं.है । जो भपने द्दी परिा मक्के द्वेतुरे द्वीता है वह कादाचितक नहीं हो 
सकता । जसे,जीवका जोवत्व प्रादिक स्वरूर । जीवका जोवत्व कादाधित्क नहीं है 

क्पोकि जीबका घह स्वरूप है, नित्य है। ठो इस प्रकार रागुदिक भाव जीवका स्त्र- 
रूप नहीं, | भत: सिद्ध, है कि रागादिकर दोष जीवके मात्र प्पने परिशामफ़े कारण 
नहीं हुप्रा ऋरते, उनके होनेमें स्व भौर पर दोनोका परिणाम काररा हैं। पक 
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.. अज्ञानादि दोषमें केवल परपरिणामहैतुकताका' झभाव--भव यहाँ 
सांस्यके झनुयायी शंका करते हैं कि प्ज्ञात प्रादिक दोष पर पदारथोंके परिखोमन्के 
काररासे ही होते है, ऐसा मान लीजिए | जो रागद्वेषादिक विकार होते है है जावरणा 
करमके कारणसे होते हैं, ऐसा माननेमें कया भ्रोषत्ति है? ऐसा 'माननेपर मे / बिकार 
कादाबित्क हैं, इसठे मो विरोध नेहीं म्रौतो, कपोंकि विवरेशके हेतुते हुये हैं। भोपा- , 
घिह़ हैं, भतएव वे रागादिक दोद कांदाजित्क रहेंगे।' दस शकांका उत्तर देते है कि 
भज्ञान भादिक दोषी मात्र परपरिणाम हेलुक कहना भी युक्तिसंगत नहीं है,” क्योंकि 
यदि रागादिक दोर्ष प्रपने योग्य उपादोनस नें हों भौर केवल कर्मर्क परिरामतोंके 

कारेरासे ही हों तो मुक्त झोत्मोभोंके मी रागादिक दीपोंका प्रसगे हो जीयगा, वैयोकि 
कर्म हो सर्वेज़् मरे पड़े हैं भौर कम हीं जीवके रागादिक दोषोंकी उत्पन्न करते हैं, तबे3 
कर्म मुक्त प्रात्माभोके मों रामीदिक दोष उत्तश करदें, लेकिन ऐसा तो “गहींलहैस 
निर्णीत दांत यही है कि उभसस्‍्त कार्य उपादान शोर सहकारी 'कारणंकी सामग्रीहे 
जन्य होनेके रूपसे माने गए हैं भ्रेथातु प्रत्येक कार्य प्रपते उपादोन कारण धौर धह-ः 
कारी सामग्रो याने निर्मित्त फारण हेतुसे उत्पन्त होते हैं। इसमें उपादान कारहातों 
वह है जो कार्यक्रप परिणमता-है 4 कार्य दोतेप र-मी उपादानभूत ;द्रव्य - उसमें रहता है 
भ्र्थात्‌ उपादान क्रारणभुत पदार्थमें उस काल कार्य धमेदरूपसे है, कित्तु, सहकारी, 
सामग्रौकां कराये का्यके,माघारभुत पदार्थ प्रत्यन्तासाव है। के 2६ 


दृष्टान्क व विवरण सहित उपादान, निमित्तु; निर्मित्तनेमित्तिक भाव 
व वस्तुस्वातन्ध्यका दिग्दुएंन--बेंसे स्रिट्टोसे चडा बनाया गया तो उस धड़ेका 
उपादान कारख तो पूर्वपर्यार्य संयुक्त वह मिट्टी है भौर तिमित्त कारण; सहकारी 
सामग्री बुम्झार, बक्र, दण्ड भादिक झनेक हैं। भव इनमेंठे यदि सहकारों सामग्री'न 
हो वो केवल,मिट्टोसे ही स्वयं घढ़ा न बन जायणा शभौर उपादाने कारण म्ट्टीः है 
जलिकित सहकारी सामग्री बहा न हों तो भी पडा ने चने घक़ेंगा, ऐसा इसमें परस्पर 
निर्मित्ततिमित्तिक साव ह्ोनेपर मी वस्तुस्वकूपसे देखा जाय॑ तो कार्यका जो उत्पाद; 
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तूतोये भागे प्‌ 
जभा है बह उपादानभूत द्रव्य॑मेंसे हुप्ा है, सहकारी सामग्रीसे कार्य नही बना ,लेकिन 
उपादानंका ऐसा परिशासत स्व॒माव है कि यदि वह विभांवरूप परिरशामता है' तो वह 
किसी पर उपाधिका प्राध्य पाकर परिणशुमता है, जिसे स्पत्त शब्दोमें यह कह जा 
सकता है कि निमित्तको पाकर छपादान भ्रर॑ने विभाव वाला: होता है । ऐसा होनों 
उपादानभूतर द्रव्यका परिण मत स्वमाव ही है । बिमित्तभूत कारण धपता द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, माव कुछ मो उपादानमें सोपता पहीं है। सहकारी सामप्रियोका उंपर्दीनभूत 
द्न्यमे प्रत्यत्तामाव है, इतनेपण मो मिमिश नैमित्तिक सावकी अधवस्था बुक्तिसिगत 
है घौर इस हो तरहको भनेफ कार्योमे प्रतोति भी हो रही है । सेब धह सिद्ध हुंघा कि 
दोष दो बोवमे उपन्त होते है वे स्व धोरे परिकेस्परिण!मके हेतुप्ने होते हैं । रायादिक 
दोष रत्वेन्न हुए तो वुबं विभावे दक्षयुक्ते जीष तो उपोदान कारण है श्लोर-राप प्रकृति 
की उदय निर्मित्त कारण है । साथ ही जो-विषयभूत त्दार्थ उसके; उपधोजपें भागे दे 
प्रश्नियंयूंत हैं। इसे प्रकार क्रदियका निमिले पाकर बाह्य विषमोका स्‍भाश्नय करके 
जीव रंगांदिक दोंव उत्तन्न होते हूँ । तो अहे सिद्ध हैपा कि जीवके झश्ञान भरदिक 
दोंषे स्थपेर परिशामद्देतुक हैं, “कार्य होनेसे । जुंसे दाल पंकापी/गई को प्राकरूवे कार्य 
में बह दाले सवय पपादान कारण है। उसे दालमें योग्यंते थो सं।भंप्री प/कर पर्कनेफो 
सो बह पक गयी, भ्रेन्यथां जैंसे कुँदहु मूं पकी दोनों छो कि कडी सीफता ही नही है उसे 
कितनी हो देर बटलोहीमें रल। जि बह कंरट्टोंकी माँति 5ंगींकी स्पीं रहती है । भन्‍तर 
कैयों रहता है कि उंध दोलके दोलेर्म पकनेफों योग्यता हो नहों है ही जे दल “पकी 
तो उपादान कारण तो देह स्वयं दाल है भोर निर्मित काईएं फर्श है । तो थेपे थे 
संब स्रोकिंक कार्य सथ धरे परेके परिरंशोमके फारणसे होते हैं, एपादिम झोर निर्मिस 
दोती हेतेवॉकी समग्रतासे होते हैं इसी प्रकार जीवकें 'शांपरादिके दोष शो स्तर झौर परके 
परिशामके हेंतुते होते है। हे! 5५ । मे 7 कण 4 न 
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५ »« परस्पर को रणेकार्यभावको,प्रसिद्धिके लिये दोष भौर भावरण दोनो 
की. निःशेष हा निरूप साध्यका कथन--ध्रव यहाँ कोई एंका करता है कि जद यहाँ 
बताया गया है कि रागादिक दोष प्रायरणके कार्य हैं तब समस्त प्रांवरणोकी हानि 
होमेपर भ्रश्ान प्रादिकें दोषोंकी हानि तो प्रपने प्लाप ही सिद्ध ही गया, क्योकि कारण 
के माक्ष होनेका नियम बना हुमा है । तो भावररक्ष दूर हीनेपर ह्वोष हानि. होना 
सामथ्य पिद्ध है श्ौर दोषको हानि होमेपर भावरणकी हानि होना! भी सामथ्य सिद्ध 
है। हब रागादिक दोष नटों रहते हैं तो प्रावर॒ंण, मी नहों रहते हैं। वहाँ पर भी यही 
हेतु लागू होता है कि.का रणोंके नाश द्वोनेपर कार्यके साक्ष होनेंका दिवस है तथे 
परएपर यह बात है कि दोष हानि झावरण दामि हुई, भावरण द्वानिसे दोष हानि 
हुई तब इनमेंसे किसो एकको द्वाति ही नि शेष रूपसे साध्य करना काहिमे . दोनोंकी 
।घयमे बयों रंछा है कि दोष भोर प्रावरण दोतोंकी हांनि किदी जमह  सम्पूरो रूपी 
द्वो बातो है । इनमेंसे यदि एक होको धाष्य बगानेको कही जाये दि किप्ती परमंयुरुषते 
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_अज्ञान प्रांदिक दोषोंकी हानि सम्पुर्णतया है तो उससे दुसरी बात भपने प्राप ही सिद् 
हो जातो या यह कहते कि किसी जीवमें प्रावरणकी हाति निक्ेषरुपसे हैं नो हममें 

दूसरी बात ,स्वय सिद्ध हो जाती । फिर दोनोंकों साध्यरूपमें यहाँ क्यो "रखा गशा 
है.? इस दाकापर उत्तर देते हैं कि यहाँ एकके कहनेपर दुसरेकी सिद्धि सामंश्यसे हो ही 
ज्राती है फिर भो दोनोंकों साध्यमें;रखनेका कारण यह है कि यह भी प्रसिद्ध हो जाय 
छि.दोष, भौर भावरणा याने। जीवके परिणाम शोर पुदगंलके परिणाम हन दौनमें 
परस्पर, कर्य कारण मांव है यह बात, प्रसिद्ध करनेके लिए यहाँ दोष भावरण दोनोके 
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सम्पूरांख्पसे अभावका साधन किया गया. है, कक पक पा 


*7 +* अआवेरणक़ी कारणरूपता, व दोषकी कार्यरूपताकामवर्णन--भ्रश्ान द्रोपष 
सो शानावरणंके उदेय. होबेपर होता है.। जबे जोवका पूर्वेत्रद ज्ञानावरण क्॒मे-विप्रा्ष 
अवस्था होता 'है तो जीवेमें भ्श्ञान॑ाव होता है-। जीवका” दूसरा; दोष ,है :भ्रदर्शन, 
बह दरंन।वरख' कर्मके उंदव होनेप्द होता है प!| जीवका दोष-है- मिश्यात्व, वह दर्शत 
मोहके' उदय होनेपराहोता' है।“मिध्यात्वु ताप, है मिध्यामावका | जैसा , वस्तुस्वरूप है 
'उमके विपरीत अभिप्रा्य बनें तो उसे मिथ्यात्व कहते-हैं ) , मिथ्या , शम्दका -सही प्रर्थे 
तो'है सम्बन्ध ५ (सम्वन्धबुद्धिकों -मिस्यात्न - कहते: हैं |, प्रत्येक , पदार्थ ,, अपने ,.स्वरूपसे 
स्वतन्त्र है; किसीका/किसीमें कोई यस्बस्म नहीं है, फ़िर भी एक दूसरेके साथ सम्बन्ध 
भानना यह हैं मिर्ष्यटव भव | ती दर्शन-मोह नामका जो मोहनीय कर्म है “उत्तका 
उंदय होनेप१/जीव॑के मिथ्यारव दोष होता है -नाना .प्रका रका. झचारिव्रल्मी जीवका 
दोष है ।भपनें, स्कृमावमें तर'ठहरकर परवस्तु्मे उपयोगके-रमानेको प्चा(रित्र, कहते हैं 
श्ुकिपरवरेतुरवे,अनेक हैं झोर ,उंनैमें उपयोग रमानेकी पद्धतियां मो :प्नेक: हैं।। - प्रत- 
ध्रवारित्रे ताना|प्रैकार॑के हैं ।! वे सबे नाता; प्रका रके ; भचारितर-]विविध्त ज़ारित (मोहक 
उदय होनेपर होते है। इन श्रचारित्रोंकों सैक्षेप्में बाँघा जांग सो कु कि :उपग्रोगका 
ज्ञान स्वमावरम रमतेकी कभी घिथिलेता: पतेक भ्र्मो्में होती है भौर उनकी पदलियाँ 
भी विविय ह । भरत चार प्रका रोम हे बॉटिये । प्रथम तो ऐसा पुर्णो कक 
जिसमें चारित्रके स्राधारका उपयोग भी नहीं हो सकता'। दुसंरा अ्रसंयम जो भर 
यानावररा नामक चारिति मोहनी यके उदयसे होती है । प्रनन्‍्तानुबधी कपाय चारित्र 
भौर सम्गकस्य दोनोंके विधाएंका कारण है, पर पंशुक्रितरूप परिणाम न होनों, पापले 
एकदेश भो विरक्तिका मांव मे होना यह प्रश्नत्यास्पानाव रणुके उदयस्ते होता है। प्रत्वा- 
झपानावर ण्‌के उदयमें मूदग्तरूप रिणाम नहीं होते भोर॑संज्वलर्त कपायके उंदयर्म 
विशुद्ध वीतराग भाव॑ यथास्यात चारित्र प्रकट नहीं होता ( तो भ्रनेक प्रक रके चारित 
मोहके उदय हीनेपर नाता प्रकारके,प्रचारित्र प्रकर् होते हैं। भ्रतराय कमेंकों 'उर्देय 
होनेपर दानका भाव,न होना, शील न होना ये सब दोष उत्पन्न होते हैं। इस तरह ये 
बार घातियां कर्म गुरशो्मे विकार, गुणोंका झावरण करनेसे आवरण रूप हूँ। ये जीवे 


के गुणोका घांत॑ क रनेमें (मित्त दोनिसे घातियां कर्म फलति है। हा 
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दोषकी कारणरूपता व श्रावरणकी कार्यरूपताका वर्णन उक्त घिवरणा 
तो हुप्ता दोषकों कार्यरूप वतामैका प्व ध्रावरणके कार्यत्वकी बात सुतिये ।“कि गह 
बताया गया कि इन॑ इन कर्मोंक छदय होनेपर जीवमे इस इस प्रकारके दोष “उत्पश्न 
होते हैं इस कथतमे गह सिद्ध हुभा कि जीवके दोष उत्पन्न होनेका कारण पावरण कम 
का उदय है| अब इस हो प्रकार यहाँ भी देखिये कि कर्म जो बँधते हैं वे भी! जीवके 
दोषका निमित्त' पाकर पंघते हैं । जैपे कि ज्ञान दशनके सम्बन्धर्मे प्रद्वेण जगे, ज्ञान दर्शन 
का काई प्राच्छदन फरे श्र्यवा सात्मये निन्‍दा, तिरस्कारकरे शीत दछ्षरनर्मे विधून डोले, 
ज्ञानदशंनके साधनभूत शाघ्त्र ञ्र दिएरको छुतायें, मिटाये तो इस प्रकारके भीवोंसे ज्ञाना+ 
बरणा, दर्शवावर जोवके साध बेंध जाते हैं । यहाँ बताया जा रहा कि जीवके दोषका 
निभित्त पाकर ज्ञानावरण प्रादिक कर्मोंका 3रिगरेमन होता है । केवली मणवाद, विशुद्ध 
वस्तु स्वरूपका प्रतिपादक शास्त्र निग्नत्थ गुरजनोका सघ दयाम्ी धर्म भौर देवगतिके 
जीव इनका प्रवरशुवाद करनेसेस दशन पोहनीय कर्म बनतक्त है, जीवके साथ बेंधता है । 


किन-कित दोशेपे दब्यत मोहनोपकर्म उत्पन्न होते है यहू बात यहाँ कही. जा रही है । 
भगवान अ्रहत्तत्पकल परमात्मा परमीदारिक दिव्यु देहमें विराजमान हैं उत़के क्षुधा, 
तृषा, ध्याधियाँ आदिक, किसी भी प्रकारका दोष नहीं डै, लेकिन कोई पुरुष, वेम्लो 
भगवानफा ऐसा स्वरूप (कहने लगे कि बेवो श्राह्वार कहते हों, तो यह उतका प्रवर्णाद्वाद 
है । प्रवर्णवाद् -कहते-हूँ उसे-जे ता वर्णा नही है सर्प नही है उस प्रकारसे बोलता, 
सो हस दोषके कारण खूशनसोहनीय कर्भ जीवके साथ वेंघते हैं । क्षाल्रोमे सप्तारसे. 
छुटकारा पानेका- उपाय:लिखा है लेकिन कोई यह कहे -कि शास्त्रोंमे लिया, है कि पशु 
यज्ञ करो, पशु बलि।दो; इस शाखतरका श्रवर्णावाद करनेसे दर्शन ,मोडनीय कर्म जीवक्रे 
साथ वंशते है ।ये दर्शन मोहनोयकर्म वे हैं जिनके उदयमे;जीवकि सिथ्यात्वमाव जगता 
है, ससारके समस्त दु क्लोका कारण मिथ्यात्वभाव है निग्न॑न्थ गुरुज़नों क्र, सघका प्रवर॒- 
वाद करना « ये, मलित होते हैं |. निर्लज्ज होते हैं प्रादिक रूपसे ,गुरुशनोका प्रवर्शावाद 
फरतेण दर्शन मोहनीयकर्मेका जीवके साथ वध होता है| देवगततिके जीव वैक्ियक शुरीर 
वाले हूँ। इनके हजारोश्वषोंमें कुंछ थोड़ो सी सुधा जगती है श्रौर उनके हीःकठसे प्रमृत 
भरता है, उनकी तृप्ति हो जाती है' है | देवेगतिके जीवोका स्वरूप तो /है हम / प्रकार 
लेकिन यह कहना फि ये देव बलि घाहते हूँ पशुक्री बलीं देनेसे ये देव प्रसन्न होते है 
ओर वे देव उसका स्वाद लेते' है यह उनका अवरणवाद है) इम तरेह कैवली ग्रादिक 
क्े। विष यम धपरणंवाद केरनेसे दर्शन वोहनीयकरमका-श्र'श्रव होता है, मी हतीयका दूसेरा 
भेद है चरारिभमोह। जब जीव कपायके वेगमें भाता है तो कपायके 'तीन्न उदयफे परि- 
णामसे चारित्र मोहनीयकर्म जीवके साथ बेंध जाते हैं इसी प्रकार प्रन्तरायकर्म मी#प 
दोपसे बेंघता हैं ? तो कोई जीव 'धुसरेके दात लाभ' भोग उपभोग बल- प्रकाशनमें 
विघत डाले तो उसके प्रन्तरायकर्म बंधते हैं तो जैसे पहिले' बतायी गया 'था कि 
भिन्न- भिन्न कर्तोंके, उ्देयसे जोवर्म भिन्न-भिन्न प्रकारकें दोष उतन्न हीते हैं इसोप्रकार्र 
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यह समझिये कि मिन्न-विश्न पकारफे कर्म जीवके साथ वेबते हैं | यहू तब वत्तानेरा 
प्रयोजन यह है कि दोप प्लोर प्रावरण दोनोमें परस्पर काय कारण भाव है। श्ावरणा 
के निमित्तसे दोष छसन्न होते हैं, दोपरे निमित्तन प्रावरणका निर्माण द्वोता,है। यों 
दोप भौर आवरणमे परस्पर कार्यकारण माव दिखानके लिये हस कारिक्रामें दोनों 
साध्य बताये गए हैं कि प्रशानादिक दोपकी हानि किप्ती एरम पृरुषमें धम्पुणासया 
होती है पौर प्राधरणकी हानि भी किस्ती परम प्रुक्पमें पूर्णतया होती. है । हनकी पर- 
स्यरसे कार्यकारण भाष है । 


दोष और शावरणमे परस्पर निमित्त म॑मित्तिकमावका युक्ति द्वारा 
समर्थन --रागादि दोष व ज्ञानावरणांदविफ्मका परस्पर 'निमित्तर्त म्रित्तिक भावमें 
सम्यन्ममें विवरण स्वय झागे एक स्वत्तत्न कारिकार्मे किया जापगा । यहाँ फेवल इतना 
ही प्रवघारण करते हैं कि जीवमें जा रागादिक दोष होते हूँ वे भ्पने उगदाने भोर 
प्रावरण भूत फर्मके निमित्तसे होते हैं । इत दो बातोमेसे यदि किसी एरुको मे माना 
जाय तो कायध्यवस्था नह्टी बन सकती | यदि यह कहां जाय कि'कंयल जीबके 'परि- 
णामसे ही जोवमें दोष ठत्पन्न होते हैं ता जीव तो सदा है, जीवछा वहू परिणाम भी 
धदा रहेगा । पौर वे रागादिक दोप भी सदा रहेंगे । उत्का कभी क्षय न हो'सजेया, 
फिर मुक्ति कमी हो ही तन सकेगी | यदि यह मान लिया जाय कि जीवके दोष ज्ञाता- 
वरणादिक कर्मके ही कारण होते है, उसमें स्व भ्रात्माके हेतुपनेकी जरूरत नहीं है। 
हो जब किसी पुरुषकी मां ते कर्म स्वतस्त् कायकर्ता हो गया, उस कि लोकमें" किसी 
पुरुषको स्वृतन्त्रखूपे रार्यरर्ता निद्वाग्ते हैं इस तरहःगये कम जीवेमें रोगी दिक दोवोको 
उत्पन्त फरते बाले हो गए तब तो मुक्त प्रात्माव्रोके मी वह 'दोष "छा देगा, फिर मुक्त 
भ्रवस्या ही क्या रही ?५ तो राय व्यवस्था उपादान प्रोर प्तिमित्त' कारण दोतोसे 
बनती है । जिममें प्न्‍न्तर यह है कि निमित्तभूत कोरण वो दूर ही रहता है,एठसका 
कार्यमें प्रवेश नहीं है, लेश्मि उसके ते होनेपर कार्य होता नहीं देखा गग्मा भ्रतुएव वह 
मिमित्तभूत।है । उपादान कार्य कार्यके समयसें,मी रहता है। यो -स्वपरपरिरणश्नम- 
हैतुक भ्रश्ञान भ्रादिक दोष हैं, यह प्रमाण से घ्ि होता है । ; हे 


। * 3 कर्मकी हज ही ० जप 
' वौद्गलिक ज्ञातावर॒णादि कर्मझी ससारहेतुताकी .सिद्धि--यहाँ 


श 


क्षशिकतब्ादी दादा करते हैं कि प्रविद्या भोर छृष्णारूप "दोष (ही  संधारका तु, है । 
कोड पौकालिक प्रावरण कम सधारका फ्रारण नहीं है, _कर्योकि पनादिकालसे 
भविद्या झोौर,तृष्णाकी वाप्रतासे हस चित्तका, आत्माक्का यह सुप्ररण चल रहा, है । 
हो जब पौदूगल़िक; भरावरुण कर्म ससारके कारता नही हैं हब. क्रैवल हस्त, कारिकार्मे 
दोषकी, ही बा[ कहती घाहिये थी. । पोद्‌गलिक प्ावरुणा संप्तारका हेतु हो नहीं सकता; 
प्र्पोंकि पौदुशलिक मूर्तिमान कर्मके द्वारा झमूर्त चेतनपर .प्रावरण नहीं लग सकता है,, 
ऐसी शक करते हुए उन क्षणिकवादियोको समाधान दिंवा जाता है कि क्रारिकामें जो 


हि. 


यू 
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परावरण शब्द ग्रठण किया है वह टिल्कुल युक्तिसमत है। पोदूगलिककर्म जो मूतिमान . 


हैं वे जीवके शञानाटिक्त भावके भ्रावरण वत्त प्कते हैं । ये जोवके भ्रज्ञाना दोपकों' 
उपपत्तिमें निमित्त कार हैं परत प्रावरण कर्म त'माननेपर कैवल झविधा घ॒तुंष्णा 


रूप दोष ही ससारका हेतु है, ऐसा कथन निराकुठ हो जाता है, देखो मच, परोब मुति- ' 


मात ही तो, उसकें द्वारा भ्रमू्त चेतनका श्रावरण किण गया है यह तो प्रत्यक्ष हो देखा 
पया है | यह तो शह्यक्ष ही देखा ज ता है कि काई पुरुष मदिरों पी लेह। है तो उसके ' 
सम्बधसे उस पुरुषको विश्रम पैदा होता है । उसका ज्ञान भी भ्रम भरा होता है। अट- 
पट बकृता है। उसे होश नहीं रहता । तो देखिये ! मूतिमान भीदराने उम्र पुरुषके 
शानपर, झावरणश कर दिया ता, इसी प्रकार मूतिमात पौद्गल्िक ज्ञानावरण प्रादिक 
कर्मके निमितसे जीवफक रागादिक दोष उत्पन्न होते हैं और वे सस्त[रकी परम्परा घढ़ातै 
हैं । यदि मू्तंमान पदायथ वित्तका झावरण करनतैमें समर्थ न हो तब तो मदिरा पौनेके , 
बाद भी,पुरुषके शञानमें दोष न प्राना बाहिए। हु है 


मूतिमान पौद्गलिक कमेके द्वारा चेतन गुणकी आ्रावुतताकी सिद्धि-- ' 


पहँपिए एकवाकार कहता है कि कि मपिराक सम्बन्धमे तो छात यह है कि मदिरा 
प्रादिक पदार्थों द्वारा इन्द्रिय हो भ्र तृतकी गई है, चेतमे' प्रोत्माकी प्रावरशा मही हुआा 
है, इसके संमधानमे कहते हैं कि यह घाल भसमगंत है भच्छी बनेलावी कि जिन ईस्द्रि- 


यौंका मंदिराके द्वारो श्रावरखण 'मानते हैं वे ह रिद्रियां क्याग्रेचेतन हैं? इशिद्रियका भ्चेतन « 


मानतैपर मदिरा झांदिकफे द्वारा उप्तका प्रार्ष रएं होना सम्भद नहीं हैः यदि प्रचेशम 
मदिरा 'भभेतत इन्द्रियका प्रावरणा करें, विकार करे, तो वह मर्दिरा'जिय बतैनमे रखी, 
है उससे तो घना सम्बन्ध हैं नी ? मीर्दि । भी अंचेनन है भौर वे थाली कटोरा बोतल - 
प्रादिक भी भ्रचेतम हैं यदि प्रवेतन' मेदिरा भी भवेतन इस्द्रिमपद विकार करता है तो 
थाली, कटोरा, बोतले प्रादिक पदार्थमिं भी विकार क्यों नहीं फरता ? तो जैसे 'प्रचे- 
हम मर्दिदा भ्चेतेन थाली, कटोंरा, बोतल श्रादिकर्मे विश्वम' वैंदा मह्दी कशः सकता है 
हसी प्रकार प्रचेतन मदिरा इन्द्रियपर भो प्ादरए नह्ो कर घकताी । जि मंदिराके ५ 
हारा इच्द्धियाँ बराहत की गई, वे इन्द्रियाँ पदि चेतन हैं तो फिर यही बात तो मिद्ध हैई 
कि जो ' चेतन होता है. निईंदवत) वह प्रमृत होता है । इेच्दियाँ हैं चेतन तो 
प्ाथ ही वे हो गयी भमूते तो भदिरों मुत्तिमानके द्वारा चेतन * पधमुततका ही प्रावरण 
सिद्ध हो गयां। यही बात प्रकृशमें घ्िद्ध कर रहे थे । तो यह बात घिद्ध हो जाती है' 
कि ज्ञानावरण ग्रादिक पौदेगोलछिक कर्म हैं भौर वे सप्तारके कारणयसूत हैं । तद दोप 
की हालिकी तरह ध्रॉवरेणकी होमि मी फहोंपर विश्वेष रूपते ' होती. है. भर्धात्‌ दोष 
पमाप्त होनेकी तरह भावरण री कहो समाप्त हो जाता है, हब दोषे द्वानि कही समस्त 
है जँते यह साध्य बताया इसो तरह प्रावरण हामि भी कही समस्त है यह भी झाध्य 
बनता है। दोपते भिंप्त झ्ानोवदण भादिक मुत्तिमान कम प्रमाणसे सिद्ध हैं, सावादिक 
दोफ ये हो पेतनके परिशनत' हैं प्लौर हानावरण प्ादिक ये काम पौदृग्िक 


श्र 
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परिएमन, हैं 4 रागादि दोष चेतनक्री परिणति है, है विभाव प१रिणति, भ्रौर प्रावरण 
फेम प्रचेतनकी परिणा त है | ये दानो मिन्न-मिन्न पदाष हैं, उन दोनोके नष्ठ हृनियर 
प्रभुना प्रकट होती है । तो इस कारिकामे नो साध्य बताया गया, कि कहीं दापकी 
हानि सम्पूणतया होती है प्‌ कही श्रावरणकी हाति सम्पुणवपा होती है । इस तरद 


दा साध्युवनाना बिल्कुल युक्तिस॒गत है है है 


प्रतिशायन हेतु द्वारां लोष्ठादिमि दोष हानिही निशेपतासे सिद्ध 
साध्यताकी शकापर विचार--प्रव यहाँ कोई शक्रा करता है कि आपके इस प्रनु- 
मानमें जा हेमु दिया गया है कि जिसका प्रतिशायन है तो वह कहीं प्रकृप्ठ ऋप्से बन 
जाता है । दोपकी हानि हो रही तो यह द्वानि क्रित्मी परम पुरुषमें सम्पुणातया हो जाती 
है, एमी तरह प्रावरणकी हानि हो रही है तो एर प्रावरणकी हानि 'फकिप्ती ज॑ बमे 
सम्पूणातया हो जाती है । ठीक है, भौर तब फांग् लोह पत्पर प्रादिकरमें सम्पूर्ण रूपसे 
दोपकी मिरत्ति प्रौर प्लावरणकी भी तिन्नत्ति है ता यह प्रनुमान तो बहुत भ्रच्छा कहा, 
कहीं दोप नहीं है भ्ौर प्रावरण नहीं है+ सो पत्थर ढेला प्रादिकरमें नर्दाष है ,न 
प्रावरण है, दोनोकी सम्पूणतया मिद्धत्ति है, इस कारण यहाँ सिद्धस्ताध्यता है । उत्तरमें 
कहते हैं कि ऐसी 'कहना बिना वि्चीरे हुआ है, क्योंकि इस पाकाकारने तापध्यक्रा ज्ञान 
नहीं किया । एस प्रनुमानमें साध्य क्या कहा जा रहा है / इसपर हष्ठि नही दी । 
यहाँ साध्य है दोष, घौर भौर भ्रावरणका प्रष्वसामाव। भपयन्‍्तामात्र साध्य नहीं, है । 
जैछ कि लो, पत्थर प्रादिकमें दोष प्ौर स्‍्रावरणका प्रत्यक्षाभाव हूँ है ही नहों। न 
था सच है, न होगा ।'तो ऐसा प्रत्यन्तामाव यहाँ साध्य नहीं बनाया गया, 'किन्तु दोष 
प्रौर प्रावरणका प्रष्यमाभाव साध्य बनाया गया है। प्रध्यक्ामाधका यह प्रथ॑ है कि थे 
दोष भौर प्रावरण लेकिन उनका धवस किया।गया। पहिले थे प्रौर फिर न रहे उसे 
प्रष्यस्त कहते हैं ।,ऐसे प्रध्वंत्के साथ जो प्रमाव हुष्मा:है चह यहाँ साध्य है -भ्यन्ता- 
माँव माध्य नहीं है, क्योकि ध्त्यन्तालाधका साध्यपना प्रनिप्न है, स्राष्य होता है प्र 
प्रौर सयाधित । जो वादीको इृष्ट न ) है वह साध्य हो ही नही ?कता भोर इस तरठ, 
भो परख छीजिए फि'यदि दीष झौर प्रावरणका भ्रत्यन्ताभ[व स्ाषय, होवे तब ता 
पात्माकी सदा मुक्ति रहना च्ञाहिये | क्योकि बस्तुस्वरूपफी हप्ठिसे प्रापर्णका,,भचेतस . 
का|प्रातमार्मे प्रत्यस्वामाव है, एक द्रव्यमें दुमरे-द्वव्यका बैकालिक भ्रमाव है । कभी मी 
किसी द्रश्यमे किसी दूमरे ह्ृथ्पका प्रवेश नही हो सकता । तब तो सो प्रात्माकी सदा हो 
मुक्ति कहलायगी । सो ग्रद्ाँ पत्यन्ता माव साध्य नहीं है,' किन्तु दोप्रका प्ौर प्रावरण - 


का प्रध्वप्ताल हीव साध्य है। । हि जज के 
प्रतिशायनर हैतु द्वारा द्रोषावरणके भत्यन्ताभांवकी साध्यता न होने 


की तरह इतरेतराभावकी, साध्यता नहोनेका क़थन-भभाव हार प्रकारहे 
माने गए हैं--प्रागभाव, प्रष्यसाभाव, झन्योन्यामाव (इतरेतरामाब) प्रौर पत्यन्ता- 


न 
[ 
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भाव | इन चार प़कारके अ्भावौभेसे इस प्रचुभानमे केवल प्रष्वमामाव साध्य है । 
अज्ञान प्रदिक दोषोका और ज्ञानावरण श्रादिक कमोंक्रा प्रध्वस्त हो जाता, प्रध्वप्त दवा 
कर ग्रमाव होता यह यहाँ माध्यख्पसे मावा गया है । बसे यहाँ ग्रत्यन्ताभाव साय 

हीं हो सकता इसी, तरह इतरेतरामाव भी यहाँ साप्य नही माना गया है।। हतरे 
त्राका श्रय॑ है कि एके दूसरेका त होना, एक दूर्परे रूप नही होना श्रात्मा दोषा 
बरणारूप नही है शौर दोषावरण, शर्मा नही, है, इस सरहका इतरेतराशाव, इस 
प्रनुपानमें साध्य नरी मौचा गया, वे ऐकि हतरेतरोभाव हम प्रतुमानमे साध्य नहीं 
माना गया ? क्योंकि इत्तरेतराभाव तो प्रात्मामे कम भ्रादिकको धपेक्षासे प्रसिद्ध ही है । 
आत्मा कर्म नही हैं। फर्मोमे अ त्मा चड़ी है दोष भ्रोर प्रावरण ये भ्रत/त्मस्वरूप हैं । 
ये आत्माके स्वरूप नही हैं। भरावरणा तो प्रकट गैदुगलिक अचिनन पदरथेका परिणमन 
है श्लौर दोष उन प्रचेतन आवरणशोसे निमित्तसे उत्तान्न हुआ विकार है, सो दोष प्रात्मी 
का स्वरूप नही है। प्र'त्पा दोषावरण स्वमाव बाजा नहीं है। तो एहू बात अ्ररने श्राप 
सिद्ध है। उस इतरेवरामावक़ों साध्य बयानेका प्र क्या हुश्मा प्रौर यदि यहाँ इतरेतरा- 
भायफों साध्य बनाया जाय तो जैपा दोष प्रत्यन्तामाव साध्य बतानेपर कहा गया है 
वहूं'दोप यहाँपर भी.घटित, होता है ।-भव प्रायमावकी बात चुनिये | जिस प्रकार 
प्र॒त्यच्तामाव घ्रौर इतरेतरामाव साध्य नहीं है इस भ्रतुमानमे उपी प्रकार प्र:गरभाव 
भी साध्य नहीं है प्राशामाव कहते हैं पहिले श्रविद्यमान पर्यापोका स्वकारणमे भाव 
होनेको । सो यहां पहिले ध्रविद्यमान दाष प्रौर झ्लावरएका, ध्पने कारणसे आ्ात्मामें 
प्रोदुर्माव माना है | इस प्राग़्रमावक्ो यहाँ,भतिशायन हेतु देकर साधय चही वाया जा 
रहा, है। प्रकृत शकामे, जो लोष्ठ पत्थर प्रादिकमे उपालम्म ,दिया है, कि दोष ह्राव- 
रुणकी नि शेष हाति (निद्ृति) लञाष्ठ ध्ादिछृमे पायी जा रहो है सो यह घिद्धप्राष्य है , 
ऐप्ा,हो मारी दुत्तिया सात रही-है । सो यह बात यहाँ पाष्यरूपसे नही है । लोष्ठ 
धरादिकमे दोष भोर प्रावरणक्राप्रष्वत्ताभाव नही है प्रध्वत्तामावका लक्षर है -हो करक 
होना 4 पहिले कुछ पर्याण हो, उस यर्यायक्ते होतक बाद वहाँ दूसरी पर्याय होना वह है 
प्रध्वषामाव । या; सीधा यह समभक्रिये .कि जो पर्याय हो-,वह पर्याय न रहे, 
उसका नाम है प्रष्वसाभाव | सो लोष्ठ श्र दिरमे दोष धौर भ्रावरणका प्रद्वस्ताभाव 
धक्ष.रहा है, यहाँ प्रष्वप्ताभ्ाव नही है । लोप्ठपे पहिले तो रागादिक दोष हो, प्राव- * 
रण लगे हुए हो सौर फिर दोप प्रावरण हंटें तो उसे प्रध्वप्तोभाव कहा जायगा । इस 
कारण दोष झौर भ्रावरणको निद्धत्तिसे लोष्ठ ध्ादिकमे मानकर सिद्ध साध्यताक्ता- 
कघन करनायुक्त नहों हैं । 


बुद्धिकी हानिका भी श्रतीशायन देखा जानेंसे बुद्धिके परिक्षका 
प्रसग होनेसें हेतुमें अवैकान्तिक दोष झानेकी भ्राशद्धा-- श्रद शक्राकार कहता है 
कि इस अनुमानमे दोष भोर झावरणकी हानिका प्रतिशायन देखा जाता है । प्र्थात्‌. 
तारतमर्भावसे हीनाधिकता देखी जाती है घौर उससे किर यह ब्राघ्य बनाया था रह 
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है कि धोप भर प्रावरणकी हानि कहींपर पूर्णाखपसे है क्योकि प्रनेक जीवोंमें दोधकी 
झोर भावरणाकी हानि प्रधिकाधिकरूपये देख। जा रही है । किसीमे दोष द्वाती जितनी 
है उससे भधिक दोष हानि दुप्तेमे है । उससे भ्रधिक किसी प्रत्य परम पुरुषमें है। तो 
जव दोपकी कन्ना विशेषता देश्नी जा रहो है तो कोई पुरुष ऐसा है कि जहाँ दाधकी 
पुर्णातया ह्वानि है भौर झ्रावरणको पूर्णतया हानि है। तो यहाँ प्रातिशयन हेतु देखकर 
दोष धौर शावरणकी हांनि पुर्णंतया सिद्ध की जा रही है सो करिये, परन्तु सोथ ही 
साथ यह भी बात मान प्तोजिए कि किसीमे बुद्धिक्रा भो पुर्णारूपसे क्षय हो जाता है । 
वयोकि यह भी तो सप्तारी जीवोंपें देखा जा रहा है कि जिस्सीमें जितना भान है उससे 
कम छान प्रत्य जोवम है, उससे भी कम शाद भ्रन्य जीवमे है ॥ तो जब या श्ानकी 
हैानिमे तारतमता, द्वानिकी प्रधिह्ष्ता देखी जा रही है हो उससे यह भी सिद्धकर ढाले 
कि किसी जोबमें बुद्धिका पुरा क्षय है मोर इस तरह मान लेनेसे फिर द्ेतु प्रनेकान्तिक 
दोष्पे दूषित हो जाता है, क्योंकि ज्ञानका स्वंथा परिक्षय होना यह मात्रा नीं गए । 
बुद्धिका समस्तझ्यसे प्रमाय॑ होना यह तो विपक्षफी बात है प्रौर उसको मो सिद्धि हो 
जाती है, तब प्रापका, यह द्वेतु प्रनेकान्तिक दोपसे दूषित हो जाता है । 


बुद्धि परिक्षयवाले प्रसगकी श्रौ्काका समाधान--७क्त शकाके समाधान 
में कहते हैं कि यह कहना मी मासूम होता है कि प्रशिक्षित पुरुष ही द्वारा कहा गया 
है । सर्वप्रथम बात यह है कि दोष भौर भावरणा ये विकार विकारंरुप हैं! विकारकी' 
जहाँ हानि देखो जाती है वहाँ यह निरेय होता है कि किसी जगह यह विकाद सर्वेधा' 
भी नद्वु हो जाता है, किन्तु जहाँ स्‍्वमावकी बात हो धौर उपाधि क्रारंए4ंश उस स्व- 
भावकी हानि देसी जा रही हो'तो उससे यह निर्णय न कियो जा सकेगा किं' किसीर्मे 
यह स्वभाव बिल्कुल भी समाह् हो जायगी। बुद्धि, ज्ञानं यह है प्रत्मिका स्वयाव । 
दोष धौर भावरणके कारण धोत्माओ ज्ञान कभी था रही है। किसी जीवर्मे' जितना” 
ज्ञान?है उससे कम प्रत्य जोवर्मे है; उससे कर्मा भर्य' जीवेमें' है । यहाँ तक कि कम 
होते होते सूधम तिगोदियों लब्ध्य पर्याप्क जीवका ज्ञान वहुत सुद्मरूपसे रह गया है 
लेकिन शान जीवका'स्वभ/व होतेसे ऐसा कहीं भी नहीं हो सकता कि हस' ज्ञानका 
सर्वथा भाव बन जाय । तो भ्रविशाग्न हैतुसे विकार हानिकी नि शैपेताकी सिद्धि 
होतो है, स्वभाव हानिकी' नि शैयदाकी सिद्धि नहीं होती । मुख्य“ वात तो यहे है भौर 
मोटेरप अबस्ते वुंद्धिकी हानि कहीं निःशेश “होती हैं, यह समझता है तो इसे भो 


परख त्लींणिये ।' ' 


पृथ्वी भ्रादि चैतन्य ग्रुणके सर्वेथा निवृत्त होनेसे भी हेतुमे अनेकातिक 
दोषक' झरनवसर--चैतस्थ आदिक गुणों व्यादत्ति अर्थात निहर्ति, भमवि/, प्रध्य- 
साभाव सर्वेरूपसे पृथ्वी झादिकके मोनांगशा है, लोष्ठ, पत्थर, दारीर _भादिकरमें 
चेतना झा्दिक गुण रंच भी नहीं हैं। तो लो है ता, कोई ऐसा पदाध्े हि जहाँ बुद्धि 


तुतीय भाग [१४ 


को पूर्सोत्या ध्याज्षत्ति हो | शकाकार फहता है कि प्रृ्वी श्रोदिकमे समस्त रूपसे चँतन्प 
झ्ादिक गुणोका भ्रत्यन्ताभाव है, फिर तो बुद्धिकी हानिमें अतिशयीपना पाया जा रहा 
है । किम्र)में बुद्धि ज्ञितवी है उससे कम दुपरेमे है भौर उसछे भी कम तौसरेमे है । तो 
घुद्धिकी हामिमे मतिशायिता पाई जाती है फिर भी ,स्वात्मिक रूपसे ,एथ्वी श्रादिक 
पदायोंमें चैतन्य झादिक- गुणोका अध्वक्षाभाव नहीं है । इस तरह पश्नतेका न्तक दोष तो 
ज्योका त्यो ही रहा । उत्तरमे फहते हैं कि यह भी बिना समझे बढ़ी हुई बात कही 
गई है ।.पृथ्वी प्रादिक पुदुगलमें पृथ्वी कोपिक भर दिक जीव थे । जब पृथ्वी कायिक 
प्रादिक जावो द्वारा पृथ्वी घादिक पुदूगल शरीररूपसे ग्रद्दण किए गए भ्रौर फिर 
प्रपनी प्रायुक्ती क्षयसे वे पृथ्वी भ्रादिक पुदुगल छुट गये प्रर्यात्‌ पृथ्वी कायिक जीवोका 
हडज्जूब भरण दो गया भौर वे पृथ्वी श्रादिक धरोरोकी छोडकर चल बसे तो धब जो 
झरीर पडा रहा'उसमें चेतन प्रादिक गुरपोकी प्याह:ततसर्वेखूपेस पाई जा रही है। भप्रौर 

बहो प्रध्यमोमभावका रूप है। ऐसा सो माता ही गया है, उपदेश केहा। भी है कि लोक 
में ऐसा कोई पुद्गल नही है हि जो जीवोके द्वारा वारबार भोग-मोय करके छोडा त 
गया है प्रूथ्वी भ्राॉदिकमे चेतता भ्रादिक गुणका 'अझ्रभाद प्रसिद्ध है भ्रस्यथा पाने चेतन्प 
पधादिक गुणोका सदुभाव होनेपर चेतन्य' प्रादिकके भ्रमावका भैमाव बने जायगया, सो तो 
सहीं है। पृथ्दी भ्रादिकर्ें चैतन्य भ्र/दिक गुणोका बराबर श्रेमाद है 


भद्ृव्यानुपलम्भसे भ्रभावकी भसिद्धुंका त्िश्चय माननेकी श्रयुक्तता -- 
पक्त,समाघानपरः शकाकार फहता है कि यहू षो भ्रदृषव/सुपृलम्मकी दात्त है प्र्धात्‌ वह 
चेतनागुण, बुद्धिगुण प्रहदय है। छिप्ती भी इन्द्रियके दव/रा यहूणमें लहीं भा रहा । तो 
प्रहइयका यदि अ्रतुपलम्म है स्‍प्रहदय चोज .मिल नही रही है;ता इससे कही _-उपका 
ध्रमाय छिद्ध न हो जायगा । प्रभाव सिद्ध हुप्रा कप्तता है , हृदय . पदार्थोका - प्रनु स्तम्भ 
होनेसे जो दृश्य हैं घोर फिर वे:ल पाये जायें तो उनका,ध्रमाव मानना चाहिय, पर: 
चेतन तो. प्रहश्य तत्व है । बह न पाया जाय 3 इससे ठुसका भाव न- बन जायगा । 
इस शकाके उत्तरमें कहते हैं,क्ति-इस बहुर भहद्यके झनु (लम्भ, होने मात्रुस प्रभावकी 
पिद्धि मानेंगे तो दुसरोके व्ेतनकी निदृत्तिमें भो श्का प्रा पडेगी । जैसे कोई ,रोग़ी 
पृरुष मर, यया है तो उसका प्रय यही है ना, कि ,दस घरीरसे चेतन मिकल गया 
अ्रूव चेतन है श्रटरय झोर भटदरपके न पाये ,जानेसे उसके प्रस्नावफों प्रसिद्ध फर रहे हो 
दो मरे हुए पुरुषमे मी यह दाका रूहेगी कि इसमें जोब है,वा नहीं ? इसमें जीव नही. 
ऐमा..ज़ो लोग हड़तात्रा निश॒य रखते हैं वह विखुंय न बन सकेगा । तो, चेतनके 
निरुत्ति क्री ढंका हो जानेप्ते फिर जो उस मृतक णरोरका लोग सस्कार करते हैं, प्रिनि 
में दाह करते हैं तो जितने लोग सस्कार करने वार्े हैं. दे पृत्र , पातकी बन -बैठंगे, 
स्योकि प्रहष्यानुपलम्भसे भममुवरों प्रासद्धि ही मानते हो.। उस छतक शल्वरीरमे चेलना 
नहीं है इसका :निरुंय तो अब हुग्ना नहीं, हो, मोसके, नमी हो पके । प्रभावका 
>>” निशुवय ने रहा । फिर ऐसे झतक शरोरकों श्ा्में कत्ता देने बाब्ने लोय पापी बद 
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वेठेंगे । इससे भ्रदृश्यके ध्रनुपलम्भ होनेसे भ्रभ्गयकी अधिद्धि बहाल युक्त नहीं है, भौर 
बहुत करके यह तब देखा ही जा रहां है कि जो रोगादिक प्र्॑स्यक्ष हैं उनकी भी 
निव्नत्ति का निर्णय हीता है | जप रोगोके श्री रमें कथा रखा है उप्तका प्रत्यक्ष तो नहीं 
है । भले ही किसी चेष्बासे भ्नुमाव किया जाय पर रोगका प्रत्यक्ष नहीं होता | किसी 
को शिर दर्दकी वेदना है तो कश वेदना फिस्ोको दिख रहा है ? प्रधवा ह्िप्तीका दंद 
नजर झ्रात्ता है वया ? तो राग श्रत्रश्यक्ष है, फिर भी प्रव इसके घर दर्दे नहीं रहा 
प्रब इसके तकलीफ नही है । इस प्रकारका निशाय दूमरे लोग करने ही लगते हैं। 
इस कारण यह कहना कि चेतन प्रहृइ्य है, उसकी प्रतुालब्ध्रिसें प्रमावकी सिद्धि नहीं 
फी जा सकती, यह फथन प्रसगत है । 7 


पृथिव्यादिमे अहृश्य चेतनके अनुपलम्भसे चेतनाविके श्रभावककी सिद्धि 
नहोनेका प्रतिपादन करने वाले शकाकार द्वारा अपनी शकाका पोषण--प्रव यहाँ 
धाकाकार कहना है कि व्यापर, वघनालाप, आकार विदश्ेषकी व्यात्र त्तके सकतस लग 
जात जाते हैं कि इसमें चैतन्य ,नहीं रहा प्रौर सी सकेतसे लोग »्विधन करते हैं कि 
यह चैतन्यरहित हो गया, झ्रत देहसस्कर्ताओफ़ों नमक पातक नहीं लगता। पूर्व शकां 
के समाधनर्में जो यह कहा गया कि शअ्रप्रत्यक्ष, होफर मी रोग आदिकक़ी मिव्ृत्तिका 
निरंय हुआ। करता है सो बात वहां भी,यह है कि इन रोगादिकोक़ी शिद्धत्ति यश्षपि 
प्रत्यक्ष है फिर भी उसमें रोगादि निद्ृत्तिसुचक सकेत पाये जाते हैं जैसे कि साफ शुद् 
आवाज निकलना, देहका सफुरित होना झादि उनसे रोगादिक निदृत्तिका निणंय है 
इसी तरह जिस पेुंरुपमें चैतन्य ने रहा, याने जो झतक हो गया तो वौसे जान लिया कि 
इसमें चैतन्यकी प्रभाव हुआ है ?'चैतन्पके सदुभावमें जैसा व्यवहार व भाकारंविशेष 
रहता है दैसो व्यापार म निरखकर वचनालाप न देखकर भौर फातिम्मान प्राको रविशेष 
ने समझकर जानें लिया जाता है कि इसमे घेतन्पकों प्रभाव हुमा है। पनुमान प्रयोग 
मी इस होका समर्थन करता'है ( इस खैतक शरीरंमें चैतन्य नहीं' है, क्योंकि व्यापार! 
वेचभांजे।प थे प्रांकार विशेषकों प्रनुपन्नन्धि होनेसे । तो यहाँ कार्य विश्वेषेकी भ्रनुंप्लव्धि 
बताया हैं, वह धारण विशेषके भभावका 'झविनाभावी है। जहाँ 'कार्य'विशेष हीं 
पाया जाता वहाँ उसका का रेंणा विशेष भी नहीं पोया जाता । जैसे 'क़ि चदन' वाले धूम 
को प्रैमुपलटिंध चंदन वाऊे धुमकों उत्पंत्त करनेमें समय चन्दन वाली प्रग्निके प्भासका 
'वफ हैं । चैदनकी शरागमें जिस तैरेहका छुर्वा निकलता है उस प्रकारकां घुम म पाया 
जीय तो 'उर्ससे यह सिद्ध होता कि थहाँ चन्दन वाली ध्रंग्वि नहीं है । भौर, भी हंप्वन्त 
में सुनो ! इस प्राणोमें रोग नहीं है क्योकि स्पर्श ध्रादिक विद्येषकी अ्रतुपलन्धि है ॥ 
क्षिप्ती पुरुषकषी ज्वस्का रोग था, पदषांतु ज्वर रोग मिटनेपर समीका यह सिखुय हां 
जाता है कि इसके भय रोग नहीं रहा! तो यह हठि्ोय क्रिस बेलपर होता है कि ज्वर 
में जैसे स्पर्श भादिक ध्रव नही पाये जा रहे हैं त्तो कार्य विश्ेषज्षी श्रतुपलक्घिसे कारण 
विशेषकर श्रभाव निर्णीत हो जाती हे । धया प्रौर भो हष्ठान्त देखिये! जेसे किसी पुष्प 
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डियी भूतग्रहकी बाधा, रहती हो श्रीर जब न रहती हो तब वह साफ व्यवहार, व 
फाय क़हता है जा उस समय ?हे अचुमान, बनता है कि भ्रब यहाँ भूठग्रह श्रादिक नहीं 
है कणोकि चेष्ठी विद्वेषह्ी प्रनुःलव्चि है । सटीचीतम वैद्यश्ञास्त्र भूत तंत्र श्रादिकके जो 
सकेत हैं उस सकतस जिसका शोग श्रादिक काय खिशेषका श्रभ्णांस वन चुझ्ा है ऐसे 
धुष्षोको उसके थ्विष की उत्पत्ति होती ही ह । अर्थात्‌ रोग है अब नहीं हैं हसमे भून 
ग्रह श्रोदिक है भव नहों हैं।'यंह सब मि स-देह़ निर्णाय हो जाता है । तो इस तरहसे.जब 
पृष्वी आदिकमे ममुर/ देहमे जब चैरस्प नही रहता है तो स्पष्ठ समझे आता है कि 
श्रच्न यहाँ चैतन्य नहीं रहा | तब किसी मत मानक शरीरकों जजानेम दोहसकार करने 
वालेकों उस मानवीय ग्रात्माक्ी हिएाका पाव तहो लगता है वह प्रात्मा वहाँ है: हो 
नहीं । तब फिर प्रचे नय निहृत्तिमे सदेह चंताकर दाहसस+ार करने चालिकोो पाप 
लगेगा ऐसा प्रमग देकर जो अभ्रहृश्यानुप्लम्भसे भ्रभावकों श्रसिद्ध करनेमें वष्धां डाल रहे 
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हो वह बाधा युक्त नही है । ५ 


है चतन्यके श्रहदय होनेपर भी व्याणारादि विशेषदीं श्रनुपलब्धि होनेसे 
मत अयमें चतनके अभावके तिर्णयक्ता-प्रतिपादन करते हुए उक्त शकाका समा- 
घास, उक्त दाराकार अब, समाघन करते हैं कि जो कुछ भ्रभी कहा है वहू बात तो 
पुथ्वी झोदिकमें भो सवरूपसे चेसना भ्रादिक गुणोक्री व्याध्षति, माननेमे समान है। कहां 
जा सकता है कि इन राख झादिमें या पृथ्वो लोध्ठमे पृथ्वी. चेतवादि गुण नहीं है । 
जैसे ऊपर निकले ढुढ़ऊते हुए पत्थ 'के सम्बन्घपे यह निर्णाय है कि इस पत्थरमे जो कि 
पृष्वीकाण है इपमे जीव तो था भौर उस्त पृष्वीकायिक ज़ीवके सम्बन्ध उत्त लोप्ड 
प्रध्वीका बढावा चल रहा था, लेकिन अब नहीं है, यद्व बात बिल्कुल निर्जीत होती है ' 
उप्तका अ्रनुमान प्रयोग है कि भष्म श्रादिकर्मे पृथ्वी चेत़नादि गुण नहीं है, क्योकि 
व्यापार, व्यवहार श्राक्ार बिशेष उस सरहका रहा नही-। यो मकेत्तके तशसे सिद्धाव्तको 
समभने वाले लोग बराबर ऐसा व्रियेषन कर सकते हैं । भ्रव यहाँ मी मासक श॒का करते 
हैं कि व्यापार व्यवहार श्रादिक विशेषक्री अवुपलब्धिसे यद्यपि कही व्यापार व्यवहार 
श्रादिक उत्पन्न करनेमे समर्धं चेतन प्रादिक,गरुग्गकी व्याद्त्ति सिद्ध हो जाती है, तिसपर 
भी फहीं उस व्यापार श्रादिकको जाननेमे ग्रसुम्थ चेतनादिककी व्यात्त्ति प्रसिद्ध हो नेसे 
यह नहीं फहा जा सकता कि सर्वेखपमे वहाँ।चेतनकी व्याद्धत्ति हुई है । समाधानमे 
कहते है फि यह ब'त युक्त नही है, क्योकि प्राशियोमें व्यापार , श्रादिक समस्त कार्यों 
को उत्तन्न करनेसे प्रसम्थ चेतनका प्रसम्मवपना है, भर्थान्‌ चैततन, हो ग्रौर उस्त चेननके 
संदुमभावक्ा सुचत व्यापार आकार विशेष त्ञ पाग्ना जाय यह ब्रात नही बत सकती | यदि 
ऐसा हो कि व्यापारादिक समस्त कार्योको- पत्यन्न करनेमें भ्रसमय चेतन हो मो वहाँयह 
ऋह्ठा जायणा कि यह शरीरी ,(देहवाला घाएी) हो नहीं है मुक्त प्रोत्माक्ी धर 
जमे मुक्त प्रात्मा घपिद्ध मनवानके व्यापार व्यवद्वार ,प्रादिक नहीं हैं त्तो वह शरीरी तो 
नही, शरीररहित है, केवल आत्मा ही भ्रात्मा है। इससे यह बात सि. 5 5 
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कार्यन्िएेपकी प्रनुपतत्धि होनेस्ते शायहपरों पृथ्वी प्रादिकर्म गेतन प्रादिक गुराकी व्या 
इति दी है । शेसे कि शत पारीरमें पर अतस्फो रा दितकी निद्ति विर्मीत़ैना 
हसी सरह व्यापाराएि क्रायजिशेष न पोये जामेस यह तिद हों ही जाता है कि इस 
पृष्िषों प्रादिकम सर्यरूपसे चेतनादिर युणक्री व्याए त है । 


प्रह्व्यानुपलम्म प्रभावकी क्तिद्धिवा नियम बनानेमे ध्काकारके 
मतव्योगें विडम्थना -0दि यह घात साप (मौम[ पद) सब जगह म न छेंगे कि उम 
प्रहप्पानुपसम्मसे सबरूससे चेतनादि गुराकी निरत्ति भिद्व महीं होती हो इस तरह 
यदि मानते हैं तो प्रथ इस समय यहाँ राम, शायागा गेदफ़ कर्ता गादिव पुरुषका प्रनु- 
पलम्म है झौर यह है पहशयफा प्रनुगपम्त । थो. ऐस रास घोर क्षेत्ररी प्रपेझाम 
दूरयर्ती पुरुषों! भ्रगय घ्िद हो जायगा पौर यह प्रध्ृंग मीमामकोके विसद हो 
जाथा। धौर तब देखिये ! इम घरह परहन्‍पर प्रमृगममभर्स भ्रमावकी घिद्धि न मानते 
पर तो व्य'प्वि भी सिद्ध नहीं हो सकतो | काई पनुमात बनाया ग्रणा जम कि प्ारद 
प्रमिस्‍्प है कृतक हौनेते । जो णो उतर हांत हैं ये थे प्रनित्य होते हैं । छो ऐसी व्याधि 
बनामैमें गिश्वमरशे सारे फ़ूतक पौ? सारे प्रतित्य एद रे सामान्यतया ज्ञानमें लेने पढ़े 
है मा, तो विपवभरके सारे फृतक शोर प्रतित्य एदार्य कहाँ दृश्य होएहे हैं ? भोर, जब 
वे हुए्य नहीं हो रहे तो उनको व्यत्तिरेक ब्याधि मटों घनाई जा सकती । धौर उँमे इस 
वर्यहर्मे प्रग्मि है घूम होनेसे, दप घनुंगानमें थो व्याध्ति घताई जा रही है कि जहाँ 
जहाँ धूम होता है यहाँ कहाँ भग्नि द्वोतों है । तो सारे धूम भोर सारो स्‍भग्विरा सामा- 
न्यरुपसते यहाँ योप किया जा रहा है । लेकिन देशा कहाँ सारे घूर्पोकां भौर विदव्रमर 
की प्र्तिकों । तो उप्तकों मो व्यतिरेक व्याप्त ही घ्िद्ध न हो सकेगो । क्योकि हृठ 
झनुमान प्रयोगमें जब 8्तिरेक ध्याधि सगाई जाती है कि जो जो प्रतित्य नहीं होता! 
वह कुतक नहीं होगा या जहाँ घरेत नहीं होती वहाँ धूम भी नहीं होता, तो सारे 
विदवकी धनित्य कृतक पग्नि धूम ये फड़ँ उपलब्ध हैं ? वे सब भहदय हैं भर भनु- 
पल्म्भक भ्रभावको भिद्धि फरों में समर्थ माना नहीं । फिर साध्यके श्रमातमे साधना 
प्रमाव बताफर व्यतिरेफ ब्यापु जो बत ई जाती है बह वन ही न सकेगी । सब ता 
क्रोई भी द्वेतु नहीं वन सकता है । बोड़ मिद्धान्तमें भ्रटट्यानुपलम्मसे भमाव पिद्ध नहीं 
है लव परस्पर न छूने पाले परमाणुयोका विकल्प बुद्धिममे ही प्रतिभास नहीं हो रहा 
है हो उनके प्रमावकी प्रप्तिद्धि हो जायगीं, याने भ्रसस्पृष्त परमाणुप्रो भ्रभाव घिद्ध नहीं 
होगा । किधी भी साध्यके लिए कुछ भी ?तू बता किसी भी हेतुकी सिद्धि नहीं हो 
सकती । तो दस्त तरह मोमांधकीका यह घिद्धान्त उनके ही छिद्वान्तका विरोधक हो 
गया | धट्दयानुपलम्मसे प्रभावको प्रसिद्ध का धिद्धान्त माननेमें प्रतुमानका उच्छेद हो 
जाता है । देछिये ! मीमांतक मतका पगुस रण करने पाले पुरुष दूरवर्गी पदार्थों 
करमाव की पतिद्धि नही मातते । वे भी विप्रकर्षी पदार्धोके भ्रमावफी सिद्धि समर रहे 
हैं, भन्‍्यथा वेदमे प्रक्तके प्रमायकी सिद्धिका शसग हो जायगा, वेदमें सकतू पन प्िद्ध 
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हो जायगा प्र्थात्‌ उसका कतंत्व सिद्ध हो जायगा धोर सर्वज्ञ श्राट्किके भ्रभावका « 
साधन करने वाले बचनोक्ा पिरोध हो जायगा सो वे मोर्मांसक यो भ्रहए्यानुपलम्भ 
होनेपर कताके प्रसावक्री सिद्धिको मानते हुए भ्रव कहाँ मीमासक रहे ? यह इनका 
निजी प्रतिपादत नहीं है | भ्रतुमापका उच्छेद हो जाना इसमे दुनिधार है प्र्यात्‌ भनु- 
मान नप्ठ हो जाथगा । उसका किसी भी प्रकार निवारण नही किया जा सकता, क्‍यों 
कि साध्य झौरे साधनमें व्याप्रि ही सिद्ध नही होतो । 


तकनामक प्रमाण न माननेंपर भ्रनुमानके उच्छेदका प्रसग - देखिये ! 
कोई भी प्रमाणवादी तक नामक प्रमाणकों नही मान रहे हैं एक जैन शासतमें ही 
छर्क नामक प्रमाणकी व्यवस्था बताये गई है, जा एक प्रत्क्षकों ही प्रमाण मानते वे 
तो धनुमान तक प्रादिक प्रत्य कुछ मानते हो नदी । जा प्रत्यक्ष श्रौद भ्रनुमान ये दो 
प्रमाण मानते, उत्कोंने भी तक मात्रा नहीं। जो ६ प्रमाण तक भो मानते हैं ऐसे 
भोमांसक जतोने भी तर्क तामका फोई प्रमाण नही सासा | श्रौर, जब तके जमाण 
तही रहता तो व्याप्ति घिद्ध न हासेम अ्रतुमान भी नहीं बनाया जा सकता । झौर, जहाँ 
प्रमुमान ही न बच सका वहाँ कुछ सिद्ध ही नहीं किया ,जा सकता । जो लोग अनुमान 
को नदों मानते, केवल प्रत्यज्ञ प्रमाण मानते हैं, वा त्यक्षकों भी नहीं मानते, फेघल 
शू-यवाद ही सातते उनको भी श्रपना मतव्य सिद्ध करमेके लिए भ्रमांश देना हनी 
पड़ेगा, भ्ौद फिर जो प्रमाण देंगे उससे ही भनुमानुक्की सिद्धि बनती है । तो प्रचुमान 
विता कोई पपते सिद्धा्तकों सिद्ध भी सही कर सकता धोर तक॑ बिता अतुमानकी 
सिद्धि नही होती | भरत तक नामका प्रमाण मानना तो प्रति प्रावदयक है, लिकिन 
प्रहश्यानुपलम्भसे भ्रभावकों भ्रसिद्धि १हमे वाला पुरुष व्यप्तिफो माल ही-नही रहा । 
तब फिर झनुमाबका उच्छेद दुनिवार हो गया । 


परोगममात्रसे सिद्ध तकंप्ते व्याप्ति व्यवस्था बताकर भ्रनुमान सिद्धि 
फरलेमे भ्रापत्ति यहाँ शकाकार कहता है कि हम लोग तर्कतामक अमाणको नहीं 
मानतै तो न सहो लेकिन दूसरे लोग तो मानते हैं। जैन शासनने सो माना ' है, उनके' 
माने गए तक॑ प्रमाणसे व्याप्रिकी सिद्धि कर लेगें तब अतुमानका उन्चेद न हो सकेगा । 
इस शकाफे समाषातमे कहते है कि यह बात सगत नहीं हैं, क्योकि यहाँ व्याप्रिकी 
सिद्धि मानते हैं परोप्गमसे, तो वह परोपगम भी कैसे सिद्ध है ? उसको भी ये कहेगे 
कि परोपग्रमसे सिद्ध होगा । धो इस तरह भ्रनवस्था दोष प्रा जायगा | व्याप्रिको सिद्ध 
करनेके लिए यदि परोपगमका माध्यम लेते हो तो उस पद्धतिमें श्रववम्था दोष श्रायगा । 
यदि कहो कि परोपगस प्रनुमानसे सिद्ध हा जायया तो इसमें , प्रन्योन्याश्रप दोष भ्रा 
जायगा। किस धकार ? कि ज़ब पनुभान प्रसिद्ध बने तब तो उससे परोपगमकी सिद्धि 
होगी झौर जब परोपगमको सिद्धि बने तो उसझे ज्याप्रिक्ी सिद्धि होगी, तब अतुमान 
की सिद्धि बनेगी | तो जब व्याप्त पिद्ध न हो सकी तो कोई झनुमात भी न बन 


ब्रा 
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सकेगा हस कारणसे यह प्रतिशदत श्रेग्ल्कर नहीं है कि सर्वात्मक झपसे चेतना प्रादि 
अुर्णोक्ी निश क्ते पृथ्वी प्रादिकमे सिद्ध नद्ों होती । 


” रागावि हानिका अतिशज्ञायन देखा जानेसे किसी झात्मामे रागादि 
परिक्षयके निर्णयक्रे कथनकी श्रकलघूता «देखो भैया | पृष्दी श्रादिकमे व्यापार 
झाकारनिद्धत्ति4 सर्वास्मकरूंपसे चेतन्य भ्रादिक गुझोकी निव्वत्ति भिद्ध हाती,ह है। 
जँसे कभी झपने किसी धुह्या श्रादिक ग्रत जीवको देखा तो वहाँ हर एक काई यह 
समझ जाता है फि भ्रव इस दारोरमे जीव न हां ता हम तरह मत शरीरमे च॑प्न्य 
भ्रादिक गुणको व्यादृत्ति प्रसिद्ध ही १ई तब घुद्धि हानिप्त हेतुक! व्यभिचार देता ठोक न 
रहा, क्योकि बुद्धि हानि भी श्रत्र सपक्ष बन गयी । हस्त प्रसगक्ा मूल कथत यह है कि 
जब यह कढ़ा गया कि जितनी हानिमे तारतभतता देखी जाती है उपकी करी सम्पुणा 
तथा हानि भी पघिद्ध होती है। रागादिक दीपोंही हाति प्रमेक जीवोमें त्तारंतमरूपसे 
देखी जाती है तो उत्तप्ते प्रिद्ध होता है कि ५ पुढषप्ते रागादिककी हानि पूणतया 'भी 
है | इस बॉतपर दाकाफाररे हेवुमे यह 5«भिचार दोष दिया था कि वताधों बुछ्धिक्री 
हानिमे भी तो तारतभता देखी जातो है। किमीमें बुद्धि कम है किसोमे उससे भो 
प्रधिक्र कम है, तो इस क्रमीके देखनेसे फिर यह भी कहना पडेगा कि क्षित्षो्मे बुद्ध 
बिल्कुल्त नही है । तो ६०के उत्तर दो प्रकारते दिए गए हैं. एक तो यह्‌ कि विकारकी 
हातिके सम्बन्धमे ही यह प्रतुमान बताया गया । जा उताधिके सन्निघानमे विकारछप 
भाष है उसकी हाति होनेपर हानिकी त्ारतमप्ता देखो जानेपर सिद्ध होता है कि क्िप्ती 
जगह ये विकार बिलकुल भी नहीं हैं। दूसरा उत्तर यह दिया गया है 'क जो शत 
छरीर हैं उतमें बुद्धि की हानि सम्पूरारूपसे है, हसलिये यह सपक्ष घन जाता है हेतुमें 
किर दोष नहीं भाता । ध्ौर इस तरह यह उ्वाप्सि बन 'गई कि शिवको हानि प्रतिशंय 
वाली देवी जाती है प्र्यातु अधिकाधिक्ष रूसे देखी जाती है, उत्तकी कहीपर स्वेहूप 
परे ध्यादृत्ति हो भाती है। रजत धुद्धि भ्दिक गुण सिर्जोत्र पत्थर प्रादिके बिल्कुल भी 
नहीं रहे, सो संवरूपते वुद्धि प्रादिक गुरका प्रभाव हो गया तो हसी प्रकार रागादिक 
दोषकी हानि प्रतिशयवालो देखी, गई है । कहीं दोषकी होनि जितनी है उससे भ्रधिक 
कहीं भौरमे पाई जाती है। छिसीमे झौर भ्रधिक हाति है | तो यो होते-होते कोई 
पुरुष ऐसा भी है कि जुड़ा दोष प्रादिककों हानि पुणरूपते है तव उस प्रकक्क चचनकों 
व प्रभुकी विधि कैछे ने बतेगी ? याते धस क्ोरिकाका कथा निर्दोष है । 
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रागार्दि हानि होते होते कही रागादिके पूर्ण क्षयकी साध्यता--मुष्य 
ख्पसे घ्तो यहा प्रचुमानभे यह समझता चाहिए कि यहाँ साध्य बनाया गया है रागादि 
दीपोंका प्रब्वत भाव । रागादि दोष हुए हैं (फर उत्तकों प्रष्वेस हुआ, इस तरहसे 
प्रभाव हुमा, वह पहाँ माष्य हैं। जो पुदुगल जीनरहित पदार्थ हैं उनमें रागादिककी 
निदृत्ति द्वोनेको साध्य 'वहीं कहा जा रहा [सिंद्ध तो करता है जीवमे । जीवमें राधा- 


तृतीय माय [?! 


कू आफ 
पु 


दिऋ दोष होते हैं तो रामादिक दांप जहाँ कभी हो ही नही वहाँ प्रध्वस्त नी होता, 
ऐसे रागादिक रहित श्रात्माक्ो श्राप्प पिंद्ध किया जा रहा है। तव यह चविध न पूण- 
तया युक्तिमगत हुप्ना कि दोप और प्रवरणकी हानि किसी वरम पुंझघरे जि शेउ्रूप 
से होती है, क्योकि यह द्वामि भ्रतिशव घालो देखी गई है | गुरास्थानक्े श्रतुवार कवच 
तक मम्यवत्व उत्पन्न नही होता जब नक तो दोप और श्राचरणफो हातिक सम्बन्त्रपें 
कुछ फहा ही नही जाता 3 सम्परदशन होनेके बाद जैसे चारिव्रगुगफ़े स्थान बढते जाते 
है ठपी प्रदार रागांदिक दोधकी होति भी बढ़ती जायी है। जैसे चनूर्थ गुशास्थानसे 
प्वम युरस्‍्यानमें रागादिक हाति विशेष है। चतुर्थ गृगास्थानमें प्रविरव सम्पर्ह पर 
था प्रव पचम गुगास्थानेपे प्रणुध्तती सम्ण्ग्टेत्ति हुआ । एफ देश सब होतेते रागादिंफ 
छाम हो गए फिर छठे मात्तवें गुसाम्थानमें मदाद्वव हो जाता है । बहा प्रत्याउ्याना- 
वरगा कपायजनित राग भो नये रहता | शरे एयोमे श्रौर भी राग क्रम हो जाता श्रीर 
यी होतसै-होते ६: वें गुग्णस्धानमें रागका शुल भी मी रहता। तो रागकी लिशेष 
हाति वहां हुई और ज्ञातके श्रावरगा करने वाले ज्ञानावरण फपकी ति.शेप द्रानि 
१२ में गृशम्धानके प्रन्तमे हुई । १३ वें ग॒णस्यप्नमें सकल परमात्मा रागाद्विक दोषोसे 
रहित शानगगासे पुणु सम्पन्न हो जाता है | वन्‍्झों सकल परमात्माको श्राप्त कहते हैं । 
हतके प्रणीत्त बचनोमें, णामनमे परस्पर कड़ी विरोध न ते पाया नाता है. इस कारणा 
में प्ररहत परमात्मा हों प्राप्व हैं। उत्तरी सिद्धि के लिए यहाँ सामात्यकूपसे प्राप्सपने 
की पघ्िद्धि क) जा रही है कि कोई होता है परम पुस्ध ऐसा कि जिसके दोप भ्रौर 
शादवरणाकी पूर्ण रूपसे हानि हांती है । 


आवरणहानिकी कर्मेत्वपर्याप व्यावृत्तिलक्षणरूपता पव यहाँ कोई तट- 
रथ पुरुष क्षद्वा करता है कि यदि प्रष्यमाभावकफा साम हानि है पर्थात्‌ कुछ होकर प्रत्य 
घुछ झ्न्‍्यका नाम हानि कहते हो तो ऐसी हानि पोदगलिक शानावरण फर्म ' द्रठ्यक्े 
सम्मय ही नहीं है, क्योकि द्रव्य नित्य हुम्ना करता है भौर उस फर्म द्रब्यकोी ण्यॉयकरी 
हामि भी हो जाय तो भी बिमी कारणसे फिर कम पर्यायक्की उत्पत्ति हो जात्ता है, 
दुपोकि घहू एक पोदृयलिक द्रव्य है मा । भरमी बस थिसे थे भव नठो रहे ऐसी पर्याय 
पिट जाए त्तो भी पुछ फालके याद उपमें कर्यर्यं/ भ्रा सकती सव प्तमस्त खपसे छाति 
तो >हो हुए यदि समस्त रूपसे वर्म पर्णायकी हानि हो जाय तो कमद्रव्यकी भो हामि 
हमिर प्रसंग है । समस्म छोर कमयर्या+ पत्रिकालन रहे तो क्रमद्रव्प भो फिर कुछ 
से रहेगा क्योकि द्रव्य पर्याधीका भ्रविनानावी है। जब उसमें कोई पर्षाये न रही तो 
द्र्प ही बया रहा हे और, (सम तरह जैसे कर्मद्रस्यक्ी वात फही जा रहो है वहाँ यदि 
निरमंपय परिनाश मान छैेते हैं तो मिश्नवय विनाश फिर झात्माका भो मास लिया 
जावगा। पाध्मामे भो पर्याय होतो है घोर उन पर्णयौरझा हो ज्यय विनाण हो प्रात्मा 
इृ्प हो बयां रहा ?े इस प्रक्षार झछा फरने बातेफे प्रति मपराघान करते हैं कि शाक्षत 
कारने प्रभी सिदधास्तका ठोक परिजञात नही किया है कर्योकि क्षय, प्रष्यसामाव, हानि 
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फा श्र यहां ध्याद्त्तिरूप किया है | जैसे कि मशिसे, रत्तसे मल प्रादिककी निदत्ति 
ही जाय तो यह कहलाता है रत्वके मलकी हानि, क्योंकि जो पदार्थ सत्‌ है उसका 
अत्यन्त विनाश फभो नहीं ही सकता ; इसी प्रकार श्रात्मार्मे कर्म बेचे हुए ये उन 
फर्मोक्ी निवृत्ति हो गई तो इसके मायते यह हुआ्ला कि भ्रत्माकी भी घुद्धि हो गई । 
तो अत्मामेसे कर्मोंके व्यावुत्त दो जानिका नाम यहाँ प्रावरणाका क्षय है । ग्रहांपर 
प्रध्यहासावरूप क्यकों हानि कहा गया है झोर वह ह्वानि व्यावृत्तिरुप हो है। भाध्मा 
में ग्रौवरशाकी हामि हो गई इसका स्पप्ठ शब्र्थ यह है कि प्रात्मामेंसे श्रावरणा मिकल 
गए। प्रव वे फर्मद्रव्य हैं निकलकर कहीं भी पुत्र फमरूप पर्यायकों प्राप्त हो जायें, 
हीं, लेकिन इस झात्मामें कमरूप पर्यायकों लाकर बाघ नहीं सकते । तो यह प्रध्वमा- 
मावरुप हानि व्यादत्तिख्प ही है । जैसे स्वण गषाणसे मलकिट् प्रादिककी निद्वत्ति हो 
जाय ती यह कहलायगा स्वरणकी शुद्धि, पर किट झ्ादिकका झत्यन्त विनाश नहीं होता । 
छम्ते निकाल कर फेंक दिया । भ्रव जिन भ्रसुप्कघोसे उप्तका निर्माण है वे वां रहेगा 
ही उत्तका प्रत्यन्त भ्रमाव नहीं बनता ॥ 


बस्तुके द्रव्यत्वरूपसे प्रोग्य होमेपर प्यायरूपसे प्रध्वसके कथनकी 
युक्तता-यदि अत्यन्त विनाशका नाम प्रध्व॑समाव कहोये तो यह बतलावों कि वह झत्य- 
न्त विनाह्ष द्रध्यका होता है या पर्यायिका । द्रव्यका तो कह नहीं सकते क्योंकि द्रव्य 
धाएवत नित्य है पर्यायका भी श्रश्यन्त विनाश नहीं कह पकते क्योकि पदार्थ द्रव्यरूपसे 
घौव्य रहता ही है, इस विषयमें इस तरह भनुमान प्रयोग क्षिया गया है कि वियादापक्ल 
मणि आदिकर्म मल शझ्रादिक पर्यायाथिरु दृष्ठिसि विनश्वर हैं तो भी द्रव्याथिक- हब्विसे वे 
घूव हैं, भ्रन्यथों उनका सत्त्व नहीं रह सकता है । यदि प्रोग्य न माना जाय तो फ़िर 
सत्ता ही क्या रही ? फिर किसमें पर्यायकी बात कह्ी जाय पर्यायका उत्पाद होना, 
व्यम हाता यह तो किसी आाधारमें ही कहा जायगा । प्रौर, वह जो प्राघार है वह 
घ्रूव है भर द्रव्याधिक नयसे परिजञात ड्ोता है। इस श्रबुमातमें जो द्वेतु दिया गया है 
कि प्रन्यथा सत्तवानुत्तत्ति है इम्त हेतुका शब्दके साथ ग्यमिचार नहीं बता सकते । यदि 
शंकाकार यह मनमें शका रखे कि देखो दाव्वमें पर्याय नृह्ठ हो जाती है प्रौर फिर 
उसका द्रष्य ही नहीं रहता है खो ऐसी वात नही है | शब्द पर्यायके नप्ठ होनेपर भी 
शब्ददग खाकी द्रव्यख्पसे घौव्य माना ही गया है। वे शब्द दर्मशायें हस समयर्म ढदद-, 
रूप व्यक्त नहीं हैं लेकित वे प्रखुस्कध जिनका परिरामन शबदद पर्याय हुईं है वे बराबर 
स्कम मौजूद हैं इस कारणा अन्यथा मत्त्व तही हो सकता, इस हेतुमें व्यभिचार नहीं 
पध्रात्ता | शकाकार कहता है कि बिजली भौर दीपक श्रादिकफे साथ इसईद्ेतुका पर्नेका- 
न्तिकता स्पप्ठ ही है। बिजली चमकी कि चमफतेके बाद बिजलीका नाम लिशान भी 
नहीं रहता | दीपक बुभा जाता है तो उसके बुसमेके बाद दोपकका ताम विद्ात भी 
नहीं रहता, तब तो चक्त ध्नुमानमें दिए गए हेतु श्रनैकान्तिक दोष भाठा ही है । 
सम्माघानमे कहते हैं कि यह वाह भी प्रयुक्त है। बिजली दीपक प्रादिकके स्कथ भी 
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द्रब्व हीगैके काराण झुईब हैं। जिन थौद प्लिक सफंधोंका इस समय बिजलीरूप परिण- 
सन हुवा, शिज्ली रूप परिशप्षत गिट जानेके बाद उनका प्रन्यध्प परिणमन है । 
पपकारस्य परिशामन है, पर जिनमें विधुत्‌ परिणमन हुप्रा है ये स्कध कही नह सहों 
हो पए । एसो प्रशार जिन पणुस्फब्रींका दीपकसपर्मे परिणप्रत हुआ है, दीपछूझे बुझछ 
जातेक्र उम स्कप्रोका विडाश नहीं होता । वह ध्धकार परथायिकी लिए हुए स्कघ फिर 
भी मोजुद हैं फ्रोर यह धस्मय है कि उनसे स्फपोका फिरसे दीपब रूप प्ररिशमन हो 
पढ़े । विद्दुवक्तप परिग्भमन हू सफेगा ।सो पदाथ किसी गर्यय्सू्पम्म नम होते हैं फिर 
भी हदवा नह न 7 होते | पदि पदार्षोक्ते क्षशिकपनेका शश स्त मात लिया शेप कि 
प्रमोष पदार्ध क्षण दागपमें नप्व होते, दूसरे क्षगमे उस पदार्थ का कृछ नहीं रहता ता दम 
एकास्वके प्र्य क्रियाका सबपा विराध है। फिर उस पदायंमें प्रधंक्रियाका परिशमत 
महं द्वो सथाधवा । 


फार्माणद्रव्यभे कर्मत्वपर्यायके प्रभाव होनेर्म प्रावश्णहानिका व्यव- 
हार >अब कि यातु दब्यछपसे पझुद हैं व पर्यादरयप्त भ्रद्युर हैं तव पह सिद्ध हुप्रा 
समान लेना शाहिए कि मिस प्रकार मशिग पल प्रादिकक निद्रा होनेशा नाम हानि 
है सथण पापाएसे किट्रुकालिमा! मप्त (प्रग) हो। जततेका न'म व मनोको हानि है 
धोर पही मणि, स्वण हो शु द्ध कहलाती है इसी प्रकार जोवमे रूप ही नद्॒सि हानैका 
माम हानि है । जोर को शानापरश प्रादिश रूम बंधे हुए थे उन कर्मोंष्ती मिश्र 
होमेश। नाम हानि है भौर ऐसे कर्मोरी हानि होनेपर छोवकी प्रास्थविकी घुद्धि फह- 
ताती है। स्तर कर्मत्द पर्याएफे विनांण होनेपर भी द्रस्यक्षमंका विसाद नहीं 
होता + जते पोगोरे वर रवॉय नए होत है तो हप्ता प्या पह्टाँ कि जो कार्माए बर्गणा 
म्फए ऋर्मझय, पर्योधिष््पसे उस योगीम पंधे हुए में थे झार्माटवर्गषायें भ्रद धंकूय 
प्रययिभ्यते परिशागन गए । उर्ष गाये वही रही पर पहिके उनसे फ्रपेत्वका परिणमन 
दा धंद भर्पाव परितंशनत से रात + जहाँ मी यड़ बर्शान प्रा।हैक्ि बर्मशा ह्षप 
किए धपया तो उस पर्ण यश गरों है कि हर्म पका परयनां द्वियाल कर दया पा, 
डिगा रह इ्म द्ृष्मयें प्रथ फशरव पर्णाद में कही, इमेस्प पर्यावी मिए से होनेका 
गाय हमरा सए कटलाजया है। पसे हि स्व में शो मतद्रब्र प्ठ। हुपा है लियरे हि 
हृदय प्न्‍रित इपलाहा है भू माधद्रध्ययों मसास्मर पर्पाद प्र टूर ही जाती है उस 
रद पे शो मण्का संयोग यए दह दूर को झाहा है तो हुया कया बहाँ २ निर्मल पर्याथ 
है पक ऐोगेशवगे इदर्ण परियमश पया ( द्ायका प्रध्यणवाएाव सही दिया शपा । दत् 
झपतर यह भी निश 7 छ ५ ररि हुए ब्राद प्रश्यापरा तो निरीभ्रश हो है । प्रादपा- 
भाग दया इरवु है ?े उतर वर्दायशी क्‍तहरति होडेका ही नाए पूर्व वर्षापरा प्रच्चल 
बाईदाया है । दगयेद पदचमे एट छात्र पट! होरी हो पहुनो है हिंए। मद्ीग समयरें 
शुयोग पर्दादहूरते धह दस्य बहा की हु धाहपरशें दाप हो हाहप है । इस दोजका सम- 
चने दूपों प्रापपीठ माएाइर्म कराये "इ)जीद एशए। हेवीविपणद सर एरषश ,त हैं 
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जात्याद्यवस्थान दत्पेक्षा खपृष्पवत्‌” इस कारिकामें किया जायगा । 


आत्माकी केवलता व्‌ दोषविकलताकी सिद्धिका नर्णय--उक्त कथनत्त 
यह निदचय बनाना चाहिए कि पणिकी केबलता रहनेका नाम ही मल प्रादिककौ 
विकलता कहलाती है। मश्िके मल पहा हुआ था, उस समय मरि फैंक्ल ते था। 
जब मशिसे मल निकान लिया गये तो वहाँ चाहे यह कहो कि मलकी विंकलता हो 
गयी या यह कहो कि मशिकी केव्लता प्रकट हो गई | दोनोका भाव एक है, इसी 
प्रकार जब झात्मासे कर्मेक्ी कम पर्यापसे प्रविष्टगा हट ज्ञात्ती है. कार्माण द्रव्पका 
सम्बन्ध भी हर जाता है तो उस समय छाहे यो कह लीजिये कि कमंकी विकलत्ता 
ही गई । शव उस प्रात्मामे फम नही रहै चाहे यह फह लोजिये कि प्रात्माक्ो केवलता 
प्रकद हो गई । कर्मोकी विकलताकां ही नाम श्र त्माकी केवलता कहलानी है इस 
फारण यह प्रसंग दोष नहों दिया जा संख्ता कि समस्तरूपसे पर्यायछपकी हानि होने 
पर कर्मद्रव्यका ह) | नाश हो जायगा । जैसे कमकी विकलता होनिपर भी पात्माको 
केवलता रहती है उसी प्रकार धुद्धिकी विफलता हानेगर भो प्रात्माकी वेवलता रही 
ध्ाये | वह भी प्रसग दोष नहीं दिया जा पकता। कारशा उसका स्पष्ठ है कि द्रव्या- 
थिंक हृष्ठिप्तै चुद्धिकां झात्मामें भी विनाश बडी होता ग्रतंएवं सवत्मिकरूपमें बुद्धिके क्षय 
होनेका प्रसंग नहीं भाता ) तो जंब्र दुद्धिका सवत्मिकरुपस क्षय न बना तो पर्यायर्पयिक् 
हप्रिका क्षण होनेपर भी सिद्धान्तक्ता विरोध नही होता । 


घ 


' , श्ात्माके ज्ञानायुणकी सर्वथा निवृत्तिकी एव आत्माका अ्ज्ञानरूपसे 
रहनेकी प्रसभवता श्र यहाँ क्षश्ाकवादों बौद्ध शका फरते हैं कि जैसे कमस्व भाव 
पर्यायकी निद्वत्ति होनेप॑र भी कम द्रव्यका श्रक्म पर्यायरूपसे भ्रवस्थात मान लिणा गया 
उसी प्रकार बुद्धि पर्यायरूपसे निहृत्ति होनेपर भी आात्माका पवुद्धि पर्यायरूपसे ध्रवस्थान 
मान लेना घाहिए भौर तब पिद्धान्तकाःस्पष्ठ विरोध है । शंकाकारका यहाँ ये मतव्य 
है कि जैसे कमर द्रच्यसे कर्पर्याय निकल जातो है कर्म पर्याप निकलते पर व्वहः द्रव्य 
प्रकर्भपर्याप रूपसे रह जाता है तो ऐसे ही बुद्धि पर्यायरूपसे निद्ृत्ति हो जाय प्रात्मा 
तो प्रात्माका फिर प्रवुद्धिपर्थाय रूपसे रहना बन बन जायगा अर्थात्‌ प्रात्मा बुद्धिद्वीन, 
ज्ञान हीन हो जायगा । उत्तरमें कहते हैं कि यह प्रतिप्सग दोष यहाँलही होता, वयोकि 
हृष्याध्त धौर हाप्वास्तमें घिषमता है €ध्तान्त है कर्मद्रव्य, चह है पुदूयल द्रव्य तो कर्मेंद्रव्य 
झात्मामें परतवताक्षों करते हुएमें ज॒प्तका कर्मत्व परिशाम कहलोीता है ! प्रौर, जब 
परतत्रा नही कर रहा तब उस कर्मद्रव्यका प्रकर्म पर्यायरूपसे झ्वस्थान कहलाता है। 
तो फर्मेका घो सामान्य लक्षण रूप रस गघ स्पद्चस्य होता है, पौदूगलिकृताक़ नाते 
उप्त कार्माण स्कघके रूप, रस, गध स्पशंकी शाप्त सक्षमें बनती है, सो किसी भी संमय 
हूप रस, गष,; स्पर्शका बिनास-नहीों होता । कर्मत्व तो एक भानुषणिक परिणमत है । 
फर्मरूप परिशमस हो तब भी वहाँ छपादिक है प्रकमंहप परिणशमन हो तब भी वहाँ 
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झूपादि है . पृदुगल द्रव्यवा कर्मत्व लक्षण नहीं किया ग्रधा । पुद्ूपलशा तो रूपादिमान 
हो" लक्षण बनाया है । एस कारणा इस हष्नान्तसे हप्ान्तम कोई विरोधकी बाल बही 

' 'फही जा सकती | भद यहाँ जीद द्रष्यम्ते सी तिरल्चिये फि बुद्धिद्रव्य जीव है प्रर्थात्‌ 
जञानमात जीवकों ४ पयि है। पर उसका सामात्य लक्षण उपयोग फहा गया, ज्ञान कट्दा 
गया । तो बुद्धिका प्रभाव विलकुल हो आप श्रौर वुद्धिरहित ज ८ रहे तो इसका प्रर्थ 
यह हुश्ना कि लक्षण मिटा लो लदय भी मिट गया । लक्षणके प्रमावपे लक्ष्य कभी नहीं 
छह सकता । ग्रात्माका स्वरूप हो ज्ञाम है । तो लक्षणाके प्रभावमे लक्षद मही ठहुर 
सकता, तब ता लञगातें लक्ष्षके मनक्षशुउनेकां प्रवद्धि होनेये यह बताया जाव कि जीय 
फा प्रदुद्धि पर्याय भ्र'दिकझूपसे झवस्थान हो जायगा पा पसंग नहीं झ्ाता याने जोवके 
भो नि शेषछपस्ते बुद्धिका विवाण हो जायगा यह नहीं कहा छा सकता । 


' अज्ञानादि दोषोकी सर्वथा निवृत्ति समव होतेके सम्बस्धम शका समा- 
धात--गहाँ शक्षाकार कहता है कि सत्‌ पदायक्रा ग्रस्यस्थ्र विवाद नहीं होता, ऐपा 
प्रमी स्वीकार किया गया है तो जब अ्रमतुका पश्रत्यन्त विनाश ूही होता तज् पन्नान 
प्रादिक दोषोही पर्यायाथिक हष्मिसे हानि ति.क्षेपछ्र्से सिद्ध न हो सकेगी, श्रावरणकी 
तह । पर्थात्‌ जो घत्‌ है उसका ती विनांश माना नही यया । ता भ्ज्ञान प्रादिक दोष 
पर्गाय हृप्ठिमे वध हो जायें तो मी उसमें प्व्पक्तरूपसे प्रशाव प्रादिकषता ग्हेगा ही 
प्रौर उसका सत्त्व रबेंगा मौर एप प्रकार दो सामास्यक्षा प्ात्मामे रहता धन गया ध्ि 
0से फ्ारण शात्माके निर्दोषपतेेकी सिद्धि नही हो सकती है, भले. ही व्यक्तहुपसे दोष 
न रहे लेकित भ्रव्यक्तस्पस्ते द्रव्पडपसे उसमे दोष रहेगे शो श्रोत्मा कभी दोषोस्े रहित 

' स्रिद्ध हो हो वही सकता | दोषोका सत्व मानने वाले मीमांसकोंके प्रति भव प्रमाघात 
दिया जाता है कि इस प्रकारक्षा फहना तत्त्वज्ञानफे प्रमावसे बसा है क्योकि श्रात्माम 
जो भागतुक मल है वही तो प्रतिपक्ष है और उसीका विनाप् होता है | श्रपने घिनांध 
का कारण जब बढ़ता है त्तव तो परिक्षय हो ही जाता है / इसका तात्पर्य यह है कि 
प्रात्याका परिणमतन दो प्रकारसे होता है एक स्वाभाविक परिशाभत, दूसरा झागतुक 
पर्णिमत | जो परिणमत किसी परद्रव्यक्षे निमित्त विबा श्रपने श्रोप अपने ही सत्तव 
'से होता हो, बह पो है स्वाभाविक परिशमन | जैसे प्रनन्‍्तशान, प्नन्त प्रावन्द श्रादिक 
ये परिशमन स्वाभाधिक हैं क्योछि ये प्रात्मफि स्वरूप हैं, भ्वभाव ही हत्मामे ज्ञाना- 
सन्‍्दका है भर उस ज्ञानानन्दका विकास हुथा हैतो यह स्वाभाविक परिशामन है, 
कित्तु प्रास्मा्में जो प्ज्ञान रोगदेंघादिक परिणमन होते ई वे धागतुक परिणमन हैं, 
क्पीकि ये परिणमनर होते हैं वे भागतुक परिणमन हैं, क्योकि ये १रिणमन क्र्मदियका 
निमित्त पाफर हुए हैं । तो प्रात्माके प्रतिपक्षी झज्ञान संगद्रेयादिक मल हुए श्रोर जो 
भात्माका प्रतिपक्षी है, भागतुक है, उसके मुकाबनेप प्रन्य कुछ श्राया हुआ है उसका 
क्षय होना प्रसिद्ध है, पर जो पातंमामें स्वभावरूप परिणमन है उछका क्षय नटी किया 
जा प्क्तां | इसका अनुमान प्रयोग है कि जो जहाँ स.गतुक है वह वहाँ7र प्रवती 


हर 
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प्रपदी हातिके कारणके बढनेसे नए्ठ हो जाया करता है । जैसे स्वर्ण ताम्र प्रादिकरे 
मिश्रण होते वांले जो कालिपा श्रादिक द.प हैं वे अ'गतुष हैं। ग्रागतुक हैं तच वे 
प्रपती हानिके निमित्त बढ से प्र्यात्‌ मच श्ोघतेकी विध्सि प्रग्निमे तपाते हैं तो भ्रग्ति 
में तपानेकी दद्धि करमे स उस मलक्ा श्रत्यन्त बिनादा हो जता है दी प्रकार भ्रज्ञान 
झादिक मज भ्रात्मापें श्र|गतुक (श्राये हुए) है, श्रतएव उन प्रागतुक मरोत्ता पश्रत्यन्त 
प्रभाव हो जाता है ।, हस प्रनुनानमें जो णह हैतु लिया गया है 6ह स्वमाव नाप 
फा हेतु है । यह हेतु प्रसिद्ध नहीं है । पते पिद्ध नी है कि यह बात शिल्कुल निर्शीत 
है फि जो बात जहाँ कादावित्क पागी जाय वहाँ उस प्रायतुस समझता चाहिए। जैस 
स्फटिक पापाणमे लासिभा भ्रादिक प्राकार प्रा जाये तो वे किसी उपाषिक्के स्म्बन्धसे 
ही तो भाये हैं भ्त. उप्त उपाधिके विनाश होनेपर स्फठटिऋ पापाण में वे कालिप्रा भ्र।दिक 
नही रह सफते । सो स्था व्याश्वत्ति श्र गतुक मलकी हुमा क तो है, स्वमावकी नहीं 
हुप्रा करती । है 
प्रात्मामे झायत आागन्तुक मलोकी नि शेष हानि समव होनेका सयु- 
क्तिक वर्णन --हम क्ारिकामे मूल वास यह बतायी गई है कि दोप श्रौर प्रावरणकी 
हानि फह्दी समस्तरूपसे हो जीती है क्योकि इसकी हानिका अतिश-यन देखा जरा है । 
कहीं राषादिक फम हैं फहों शोर कप हैं यो राता/दिक छहीं विस्कुक्ञ न रहें ८ हो सा । 
है। तो इस तरह कोई यह कह कि ज्ञावफी हानि भी क्िप्ती पुरुषमे ॑जतनोी देखी जाती 
है उससे भ्रधिक ज्ञान हानि प्रन्य जीवसे पायी जाती है उससे प्रध्िकष ज्ञल हि प्रन्य 
जीवमे है। तो कोई जीव ऐसा ह।गा कि शिप्तमे ज्ञानकी हानि नि दोवछूप- हो जायगी | 
यह प्रांत यो नही कही जा सकती कि ज्ञानकी हानि भी देखी जा रही है, फिर भी 
ज्ञान प्रात्माका स्वरूप है। प्रात्माफे ०तिपक्षी ग्रावरण श्रादिक्तकी भ्रधिकता होमेपर 
जानकी कमी हो गई लेक्रिन फमी हो जावे सले हो पर भात्म फा स्वरूप है, एस 
कारण इसका किसी प्रात्मामे सर्वधा भ्रमाव नहीं किया जा सकता है ज़ेकिन, रागादिक 
मल प्रात्माके स्वमावभूत नहीं हैं । दे प्रागतुक मल हैं । माया, लोग प्रकृतिका उदय 
होनेपर रागद्वेष बनते हैं प़ौर फ्रोष मान प्रकृत्तिका उदय “होनेगर टेप बनता है । तो 
ये रागहेपादिक मल झागतुक हैं । तो श्रगतृकोंमेंन्ती यह नियम है ।क प्रागनुक मल 
'झपसी हानिके फोरणोंके दढनेपर कह्दी उस्तक्तो प्रेहपग्ते हानि हो जाती है।लेकिन स्व- 
भाषभूत उस्तुमें यह नियम नही किया जा , सकत! कि ज्ञानद्वानिके फारणोके घढ़नेपर 
याने प्रतिपक्ष भावरणके उदय होनेपर मी उमकी कही,. नि शेपरूपसे हानि हो जाय । 
गाने दड्धि हानिशी तारतमताफ़े कारण जञासका कहीं सद्या प्रभाव।हो जाय यह लीं 
हो सकता । सर्वथा प्रमाव होगा तो भागतुक मलका ही 'द्ोगा +भ्रात्ममे रागादि-दांव 
ग्रायतुक धौर कादाचिस्क हैं हस कारण उछका ध्रभाव-प्रध्िद्-होगा किन्तु ,स्वमाव्का 
कुछ अक्षोर्मे आवरण होनेपर भी स्वमावका प्रभाव न होगा । रागादिक दापोंकी हानि 
की तरह ज्ञान भादिंकी सर्वया हानि नहीं कहो जा गकती । झौर, क्मत्व पर्याव न 
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हीमेप्र फमका अ्रद मंख्वसे रहनेका उदाहरण देकर अजान भादिक दोपोकफे मिल्नेपर 
किसी मे किसी झू,में अ्श्नान झ्रादिक दाप रहे ग्रोये यह भी नही कहा! जा सफता । 


रागादिदोषोमे भ्रागन्तुकता व कादाचित्कताकी सिद्धि-यहाँ यह 
बताया जा रहा है कि आात्मामें जो रागादिझ दोप होते हैं वे घो निमू ल हो जाते हैं, 
मप्र हो जात हैं, १र जो ज्ञान हानि है वह ज्ञान हानि हें'तें हे'ते क्रिमी ग्रीत्मामे ज्ञान 
पूरे तौरसे नप्ठ हो जाय यह नदों हो सकता | इसका कारणशा बताया है कि रागदिक 
दोप तो है श्रागतुक धौर ज्ञान परिणति है + भाविक ढ़ो जो दूमरे कारणसे आयी 
हुं; बाल है बह तो मिट ध्षकती हैं श्रौर जा श्रगने स्वभावसे उठी हुई बात है वह कही 
नप्रु नही हो सकती । तो ये रागादिक दोष प्रग्गतुत हैं, क्योकि क्मके उदपके निमित्त 
से हुए है । एसक्री श्रागतुकता फादाविस्क होस्मे श्र्णत्‌ धागे शोर नपू हो गए ऐसी 
प्रर्त्वता होनेसे मली भांति सिद्ध है। तो ग्रात्म में णे दोष श्ज्ञान रागादिक ये फाद- 
चिन्‍क हैं। कभी हुए भोर मिट गए ये प्रात्माक्े स्क्मावरूप नहीं हैं। फादाधित्कका 
प्र माष् श्रश्मनुप्ण नही किन्तु निमित्तफे होनेपर बढ़ना थ भिमित्तके फम होमेवर घटना 
भ्रौर निमिर के' दिल्कुल न रहनेपर इनका सूल नाण द्वाना ऐमी हरत्ति जहाँ पायी जा 
हह ती है उसे कादाचित्क फहते हैं । तो देखो ये रागद्वेप कादाचित्क हैं । जब रम्यंगू 
दृद्व॑त भ्रादिक गुणोंका ध्राविर्भाव होता है तो श्रात्त्मामें दे दोष नही 5६ २तै, इससे जाना 
जाता है कि ये भ्रज्ञान भ्रादिक दोप फादानित्क हैं | 


आत्मामे दोपोके सतत रहनेकी शका व उसका सम्राधाल--श्रव यहाँ 
शफाफार फहता है कि देखिये ! गुण प्रकट होनेसे पहिले दोपका सदुमाव था तो 
गुणोंके प्रवठ होनेकी दक्षामें भी तिरोहितस्यसे दोपका स्दुभाष रहेगा इसलिए ये दोष 
फादाचिश्क नही शितु प्रात्मामे निरत्तर रहते हैं पहश् को मीमासकसिद्धान्नकी मीमासक 
जोग यह मानते हैं कि झ्रात्मा दोपका पिण्ड है । क्रीप, माम, माया, लोभ, रागद्वेप, 
एक्होका समुह हो प्रात्मा है और जब ये दोष फम होते है तो श्रात्ण।मे कुछ गुण 
नगर झ्ाते हैं। तो प्रात्मार्म स्वन्नांव तो दोपका पड़ा है, पर दोप कुछ 
कम रहे, दोपोका फ़ी अ्रभोव हो तो प्रकट होते हैं । इस तरह मीमापक 
मिद्धास्तागुगयी धत्माकों दो स्वमादी मानते हैं । इसोफे ध्रमुसतार यह पक्षी गई है 
कि जब थात्मार्म गुण प्रकट न हुए तवतो उराबर प्रमादिक लम् दोष ने भ्रा 
रहे थे, तो गुण अकर होनेफी हाश्नतमें भी ये दोप तिरोहितरूण्से है, झरो दोष मूलसे 
नहीं उसड़े हैं। दोपोकों व ददोचित्क बाहुना, पभी होदा कभी ने होना एसी कभो+ #त्ष 
मी बात कहना यह युक्त नहीं है । दोप तो निरन्तर ध त्मागे रहह़े हैं । मोमांयककी 
घस घवतका समाधान करते हैं कि दोषोको प्रागतुफ न श्ताकर गुगोको ही व्यगवृक 
शतामा और दोषीकों झात्माका स्वभाव कहा। पह बम्दों यृक्त नही है कि झिस दया 
से तुम यह फह रहे हो उस युक्तिते छुप्तारे यहाँ यह री पट्टा जा सकता टै कि गुण भी 
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सतत हैं | दोपोके होनेसे वहिछे गुणक्ता रदुराव था तो दोषोक »ज्ट होनेके समय भीं 
दे, गुण तिरोश्ति रूपसे हैं। ऐसा यहाँ भी कहा जा रऊता # । यह भी कहा जा सकता 
कि दोप न रहनेके दाद जब गुणरोका सदृगाव है तो ज्व तंक दे प रहे थे उप्त काप्नमें 
भी गुणोका तिरोहित रूपये सदृभाव है यो गुणोमे थी निरन्तर रहनेकी वात प्िद्ध 
होतो है । भ्ौर फिर ऐम। माननेपर कि गुछके सदुभाउफे सम्ब'घम भी विरोहित दवे 
हुए रूपसे दोप रहा करते हैं, ऐसा कयन स्वीकार व रनेपर जो प्राय माँ हिरण्पगर्भ 
भ्रादिक बड़े सत हुए हैं, जो वेदके भ्रपशञपनके बड़े ग्रधिकारों म!ने गए हैं।दों जब 
प्रात्माका स्वभा ९ दोपका रहा तो उबर हिरण्यधभ श्रादकने जब वेटका प्रथज्ञान किया 
उस समयमें मो वेदक प्रथंके श्रश्ञानक्ता प्रस, झाता है हिरण्यगर्भा,दक मह॒तोके, कर्योंकि 
झ्ात्माकों तो तुमने द प्‌ स्वभाव वाला माना । त्तो हिस्ण्यगर्भादिक भी तो जाव थे। 
दोष स्वभाध उनऊे भो था । तो जिय समयमे उन्होने वेदका प्रथंशान किया उप्त काल 
में वेदके श्रथ॑ंका भ्रश्ञाव भी रहा भ्राया है, यह वात वन जाएगी । 


श्रात्माकों दोषस्वशाव सिद्ध करनेमे दिये गये आाक्षेपके बचाव व 
उसके समाधान -यहाँ मीमासक कहते हैं क ह्रिण्यश्स प्रा दिक स्ीक्े वेदके अर्थ 
का शान था, उप्त समग्र उन्हें घेदके श्र्थका प्रश न नहीं हो सकता, क्योकि जान धौर 
प्रशानमे परस्पर विरोध है । जहाँ भान है वर्हा प्रद्मान कप ठ5१र सवाता ? तो 3न 
सत्ोंने जिनको वेदका ज्ञात था उनफे वेदका प्रज्ञान नहीं रह सकता। एक प्रात्म'में 
एक हो समयमें ज्ञान गौर प्रज्ञात बना रहे यह बात नी चनती , ता उत्तरमें कहते हैं 
कि इस ही कारणसे तो समस्त गुण और दोपोंका एक ही प्र त्माम एक ही स्मथ्में 
ठहरना नहीं व सका । जो जीव छुद्ध है, जिप्तके विशुद्ध ज्ञान प्रकट हुमा है उमके 
दोष भी रहा पाये यह बात ने उनगी । के) के दोष जब था तज गुण विकास नहीं 
जब गुणा विफास हुथ्रा लव दाष नहीं, ध्सलिए गुणफे सद्मभावफषे समयपें तिराभूतरूपसे 
भी दोपका भदुभाव नहीं माना ० सकत्तो | धब यहाँ मीभास्क फिर दाक्ा करता है 
कि जि प्रात्म'में रागहैष नहीं रहा उसमे फिर भी तो दोषाकी उत्पत्ति दैखो जाती 
है । जैसे कोई पुरुष प्रपनि जीवनमें बडा क्षमायान रहा। क्रीघ उसे भात्रा ही न था, 
लेकिन कुछ दुढापा श्रानिषए उसका शिड॒विद्धा स्वभाव हो गयी, तो दे'थे ! पहिले तो 
दोष न थे भ्रब दोष प्रा गए । तो इसस सिद्ध होता है कि जब क्षमा रखते ये एस समय 
में भी हसके दाषका स्वभाव था| तो पुत्र दाषकी प्रकटता देखी जामेसे गुएके समय 
में मी दोपकी सत्ता मात्रकी सिद्धि होतो है। उत्तरमें कहते है कि इधी तरद्र फिर गुर 
का भी पुन प्ाविर्भाव होनेसे दोषके समयमे भी सत्तामात्रण्गे [सद्धि रही । जिस पुरुष 
में भ्रब तक गुण प्रकट न हुए थे घोर धब गुणा प्रकट हुए हैं तो उससे यह जाना जाता 
है कि इस जीवमें एन जञानादिक गुणोकी सत्ता पहिलेसे थी | घेसे माममिक्क प्रात्माको 
दोष स्वभाध वाला पिद्ध करते हैं इसी प्रकार यहाँ गुणस्‍्ष्वनाव वाला सिद्ध होनैका 
कौत निवारण कर घक्रता है? यदि मोौमासक यह हहें कि ग्रात्मा दोपस्वभावी है त्तो 


हे 


तृतीय भाग [२६ 


गुशस्वभावी छह्टी हो सकता । इम्नलिए दोनों स्क्माव होनेका एक ग्ात्मामे विरोब है। 
प्रात्मा यदि दोष स्वमभावी है तो गुरास्वभमावी नहीं हो सकता ।,क्योकि उनमे विरोध 
है। हस शक्कापर कहते हैं क्रि विरोध होनेके चातेसे तुम गुशस्वभावका खण्डव क्घो 
करते हो ? दोष स्वभावका खण्डन कर दा। प्राप्मामे घूर्षक दोष स्वमाव, होना, गुण 
स्वभाव होना, थे दोनो स्वभाव एक साथ सही रह सछते वो यह कहो कि भ्रापध्मा दोष 
स्वभावी नहीं है, मुण स्वनावी ही है। ., 
प , मुक्तिकी प्रमाणसिद्धता होनेसे श्रात्माके गुणस्‍्वभावताकी सिद्धि -- 
प्रब मीमा+फ प्रएन कहते है कि प्लात्मा गुण स्वभाव वाला है यह श्राप किस तरह 
सिद्ध करेंगे तो उत्तर,त्तो सीधा यह है मुकावलेतन कि ग्रात्मा दोष स्वभावरी है यह भो 
मिद्ध श्राप किस तरह करेंगे ? यदि मीमाधरू कहेँ कि यह आत्मा दोष स्व- 
भादी मही होता पो यह सस्तारी न बनता । यह जीव जो ससारमे मटक रहा है, तावा 
देझकों धारण कर रहा है, ६पसे ही यह घिद्ध है कि प्रात्मामे दोषफा स्वभाव पड़ा 
हुप्ा है ) इस द थनपर प्र स्पाद्वादी उत्तर देते हैं कि मीमासकोते यह माता कि प्रात्मा 
दोफम्वभांवी है, क्योकि यदि दोपस्वमावी प्रात्मा न होता को इसका ससार ने बनता 
यह जो सप्ारमें मटक रहा है, यह भटकना इसी कारण सिद्ध होता है कि श्रात्मा 
दोषस्वभादी[ है । तो इसके उत्तरमें यह पूछा जा रहा है मीमासकोसे कि यह बतावो 
कि जीवफा मसारपना क्या सभी जीवोका पनतादि प्रनन्त है. पदि कट्टो कि हाँ सभी 
श्ोत्माश्रोका ससारीण्चा घनाचनन्त है तो यह बात प्रतिवादीके लिए असिद्ध है । 
मीमाप्तक जो यह कह रहे है कि ञ त्म, दाषस्वभावी है | यदि दोपस्वभावी न होता 
तो यह सस्तारी न बनता । सो यदिससारी रहता प्लतादिस्ते श्नतन्तकाल तक हो ही छब 
जीवोका तव तो माना जा सकता है कि श्र त्पा दोपश्वमाव वाला है, कहा जा सकता 
कि तभी तो प्रनादिसे ससारी है प्रौर प्रनन्‍्त काल तक ससारी रहेगा लेकिन ऐसा तो 
है नही, क्योक्ति जीवकी पुक्ति प्रपाएसे सिद्ध है । यह प्रात्मो उपायतते, सम्यवत्व शान 
( धारित्रफे बलसे कर्मासे मुक्त भी हो जाता है, इसका ससारोपना सी श्टि जाता । 


सदाके लिये सश्चारित्व निवृत्ति होना सिद्ध होनैसे श्रात्माके दोपस्व- 
भावताकी पझसिद्धि--यदि कोई पूछे - कैसे मिट जाता है ससोरीपना ? सो युरो। 
क्षिसी प्रात्मामे सप्तार बिल्कुल निरृत्त हो जाता है | ससरण, देहेंका घारण, कपावो 
को उत्पत्ति, प्राकुलता, क्षोमका होता, भात्मामे विविध तरग उठती यहू ही तो सब 
ससार है, तो कोई पभ्रार्मा ऐसा भी होता है कि जिप श्वात्मामे यह समार 'बिल्कु' 
नहों *हत्ता, वेषोकि ससारके कारराभूत जो मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, भिध्याचारिष्र हैं 
उनकी प्रत्यष्त निद्नत्ति प्रन्यधा न बन सकती थीं । जब प्ात्मामें पिथ्यादशंन, मिथ्या- 
शान, मिथ्याचारित्र सदाफे लिए नही रहते, प्रत्यच्त भ्रलग हट जाते हैं वो उससे सिद्ध 
है कि सप्तार भी तहीं रहता । भदोसे परिभ्रमण फरता, कषायोका होना, इसका 
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कारण है मिश्यादर्शन, मिथ्याआान मिध्याजरित्र | आत्माका स्वरूप भौर भाँति है 
श्रद्धात कर लेता यह धोर भाँति है * यही मिध्या श्रद्धान है। पदार्थोकी स्वरूप भौर 
भांति है भौर उसकी जानकारी श्रौर भाँति है, उसका नाम है सिथ्याज्ञान जीवरा शुद्ध 
काम था स्परूपर्मे रमनेका लेकिन यह परपद थाँका द्याश्रथ करके रागद्ेप मांगों रम 
रहा है, यह है इसका मिथ्याघारित्र | तो ये तीव जब झात्मातते विल्कुम हट जते हैं 
तब वहाँ सत्तार कैसे रह सऊता है ? तो यह छिद्ध है एमारासे कि किमी आत्मामें 
सम्तार बिल्कुल नये रहता । सप्तारफे कारण हैं मिथ्यादशन, मिध्याज्ञात धौर मिथ्या- 
चारित्र | सो यह बीत याने जो सल्ारमें रलमेका, जन्म मरण करनेका कारण है यह 
दोनोको मान्य है-वादी और प्रतिवादीका | श्रौर यह भी दानोकौ असिद्ध है कि मिश्या 
शानकी वजहमे सम्यस्भानका प्रमाव रहता है । जब मिथ्याज्ञान है तो सम्यस्शान नी 
नहीं ठहर सकता, यह भी दोनोका मान्य है । अ्रवै यह देखिये | जब कि सप्तारका 
फारण भूत मिथ्यादशन, मिथ्याज्ञान मिध्याचारित्र किसी प्रात्मामें सदाके लिए नहीं 
रहता, झात्मासे प्रलग जाता है तथ सप्तार कैसे रहेगा ? भ्रौर, यह बात प्रमाणास पिद् 
है कि किसी प्रात्मामें ये मिथ्यादशन भ्रांदिक स्दाके लिए नही रहते प्रात्मासे बिल्कुल 
हट जाते हैं, कंयोकि उन मिथ्याद्गन ग्रोदिकका विरोधी सम्पग्दर्शन झ्ादिक उध्यन्न हो 
जाते हैं । उन सम्धरदशन भ्रादिक गुशोका परम प्रकर्ष बन जाता ह, ७त्कृष्टरूपर्ते ये 
विकसित हो जाते हैं तो मिथ्यादर्शन प्रादिक फिर ठह्टर कैसे सकते है । यह ध्याप्ति है 
कि जहाँगर जिसके विरोघीकी प्रबलता होथो वहाँ वह विकल्‍प हट जायगा । जैसे नेत्र , 
में जब निमलता बढ़ जायगी तो तिमिर झ्ाादिक मो श्रौर रोग हैं वह दूर हो जायगा। 
यह उदाहरण बिल्कुल भ्रनुरूप है। यह नहीं कह सकते कि इसमें साध्य नहीं है प्रथबा 
इसमें साधन नहीं है । किसी पुरुषकी झाँवमें तिमिर रोग था, उत्त तिमिर रोगकी 
चजहसे वह प्रधिरा प्रधिरा प्रत'त्त फरता था अब घपिमिर रोगकी प्रत्यन्त निद्गत्ति होगयी 
जैसे जिसको मोतिगा होता है उप्तका प्रापरेशन होनेपर बह रोग घिल्कुल हट जाता है 
प्रतीत्ति हुई क्षि उस तिमिय रोगक़ा विरोधी कोई विशिष्ट प्रजन प्रादिक लगाया गया 
उसका कारण जुटा | तो उस तिमिर रोगके विरीधी कारणका जहाँ प्राप्त जमा बहा 
फिर बह नहा ठहर प्कता है तो मिथ्योदर्शन ध्रादिक दोपोके पिरोधी हैं सम्यग्दर्शन 
प्रादिक | जहाँ ध्षम्पग्दर्शन है मिथ्यादशंत न ठहरेगा, तो इत गुणोफ॑ होनेसे यह 
घिद्ध होता है कि किसी झ्ाारमामें मिध्यादर्शन ध्रादिक दोष सदाके लिए नही रहते । 


सम्यर्दर्शनादिक ग्रुणो्मे मिथ्यादशनादिक दोषोंके विरोधित्वकी सिद्धि 
यदि यहाँ मीमास्तक श्रादि कोई शकाकार पूर्छे कि यह बतलोवों कि सम्यरदशशन प्रादिक 
गुणा मिथ्यादर्शन भ्रादिक दोषोके विरोधी हैं यह निश्चय तुमने कैसे किया ? तो उसके 
सिधिचयकी' सोधना सुनो ! जब यह देखत हैं कि सम्परदशंन भादिक गुणोकी दच्ि होने 
हे मिथ्यादर्शन भादिकको हानि है तो उससे यह प्िद्ध है कि मिथ्यादर्शन स्ादिकका 
धिरोधी सम्यग्दशन है। जब हम यह देखते हैं कि प्रकोशके होनेपर भ्रधकार हंट जाता 


तृतीय भाग । [३१ 


है, ज्यो ज्यो प्रकाश तेज द्वोता है त्थो त्तो प्रधकार भी उसी तेजीसे हटना जाता है । 
अघकारका विरोधी है प्रकाश | प्रकाश हो गया तो पहाँ प्रधकार,नही ठहरता। जो 
चीज बढ़नो हुई जिमको घटा दे चह उत्तका विरीघों कहलाता है । जैसे प्रकाश बढ़ता 
हुआ अधघकारका विरोधी है | भ्ौर, भी सुनो-ज॑से ,ठष्ण स्पर्श चढते हुए शींसस्पश 
को घटातो है तो उष्णस्पद्य शीतका िराघों है। इसी तरह जब, सम्परदशन प्रादिक 
गुणा बढ़ते हैं तो मिथ्याददाव प्रादिक हट जाते हैं। इससे सिद्ध होता है कि सम्यग्दशन 
झ्रादिक मिध्वादर्शन भ्रादिकके विरोधी हैं। 


सम्पग्दर्शनादिक गरुणीके परम विकासकी सिद्धि-प्रव यहाँ श्काकार 
कहता है कि सम्पस्दशन भ्रादिकका किसी भ्रास्मामें उत्कृष्ट विक्नास है यहें बात कमे 
घिद्ध करोगे ? तो उत्तरमें कहते हैँ कि फ्रिपी प्रात्मामे सम्वस्दर्शन' भ्रादिक्त पूण छपसे 
विकप्तित हैं यह बात सिद्ध होती है इप्त हेतुमे कि वे. सम्पर्दर्शन प्रादिक तारनमखूपसे 
बढते ;ए देखे जाते हैं । क्रिसोसे जन जितना है उप्तम बढ़ा हुझ्ना ज्ञान दूपरेकों है, 
उससे बढ़ा हुआ शान किप्ती प्रन्यमे है । तो जहाँ स्वभावका विकास बढता हुआ तजर 
भाता है तो वहाँ यहु मानता होगा कि कोई श्रात्मा ऐसा प्रवश्य है कि जिसमे स्व्रमाव 
का पूर्ण विकास हुप्रा है। जो चीज बढनी हुई होतो है बहू किसी थे किसी जगहसे 
उत्क्ृप्व विकाप वाला हुआ करती है, जैसे यर्आा परिमाण बढ़ते हुए नजर प्रा रहे घड़ी 
की सूई छोटी है घड़ी उससे चडी है यह महल उससे बडा है तो जब एकसे एक बढ़कर 
परिमाण वाले पदार्थ नजर प्राते हैं तो यह घ्रिद्ध होता है कि फोरई वल्तु ऐसी भी है जो 
प्रत्यच्त विज्ञाल परिमाण वाली है । वह क्या है ? प्राकाश । जब एंकसे एक बढेकर 
बड़े बडे परिमाण पदार्थ हृप्रणत हा रहे तो उससे सिद्ध हैकि कि कोई है महा- 
परिश्ाण बाला । ऐसा घनुमान ता मोमासकोने स्वय ही किया है । धंव एप प्रकरण मे 
देखिये कि सस्परदशन श्रादिक ये बढते हुए रहते हैं हम फायणसे यई (“हू है कि किसी 
श्रात्मामे सम्यग्दर्श न भरादिक गुणोका उत्कयू विकास शभ्रवद्य है । 


सम्यग्दर्शतादि गुणके परमश्रकर्ष साध्यके साधक प्रकृष्यमाणत्व ' हेतुकी' 
प्रव्यभिचारिताकी सिद्धि--शकाकार कहता है कि इस श्रुमातपे जो हेतु दिया 
गया हैं कि जो चढती हुईं बात है उतके। कही परिपूण बंढाध ग्रवद्य है ॥ इसः हेतुमें 
परत्व धौर प्रपरत्वके साथ व्यमियार श्ँतां है | याने दूरी श्रीर तिकटता छोटे श्ौर 
बडे होना, लुहरा प्रोद जेठा होता झ्ादि परत्व॑ झौर प्रपरत्त्तव 'कहलाता हैं । तो 
देखिप्रे  परत्त्व श्रौर भ्रपरत्व बढ़ते हुए तो नजर आते हैं लेकिय ऐसा कोई स्थल नहीं है 
जहाँ परत््वका परम विकास हो या ध्परत्वका परम विकास हो, तो हेतुके होनेपर भी 
साध्यके न होनेसे इस हेतुमे व्यभिचार झात्ता है.। इस झकाके -.उत्तरमे कहते है कि 
प्रकृष्पमाणत्व हेतुका परत्व व झपरत्वके साथ व्यभिचार नहीं ,वताया जा प्रकता 
क्योकि लोकको सपरिमाण कहने गालोके सिद्धात्तमे परत्त्व व भ्रपरत्वका क् परम 


(रैर ] भ्रप्ठपी मासा प्रवचस 

प्रकपं सिद्ध है । लोक अपयंन्त है याने प्रन्तरहित है यह नयी फ़ल्य जा सकता, क्योकि 
इसका विशिए्त सन्निवेश याने भ्राकार पाया जाता है । जैसे पर्वतका कोई विंशिप्ट 
ऊश्विश है, प्राकार है तो पर्वत सैपयंत्ा भी है। थो भ्रपय है अनन्त है वड़ विशिष्ट 
सन्निवेश वाला नही होता जैसे कि झाकाद । श्रपरयत्त है और विशिष्ट सन्निवेध्पे रहित 

है भौर यह लोक विशिष्ट सन्निवेश वाला है इस कारराः यह लॉक स्व झौरसे मपर्यन्त 
है। तो लोकमें परत्त्वकी प्रष्पपता प्िद्ध है तथा परमाणुमे प्रपरत्तजो प्रवपता ध्िद्ध 
है। प्त सम्खदशनतादि गुणोका परमग्रकर्प सिद्ध करतेके लियें दिये गये 7्रकृष्यमाशात्व 
हेतुका परत्व प्र7र्त्वके साथ व्यभिचार नहीं कहा जा सकता ) सो प्रकृष्यमाशत्य हेतु 

से सम्यग्दशतादिक गुएेका परमप्रकर्ष सिद्ध,हो ही जाता है । न 


प्रकृष्यमाणत्व हेतुकी निर्दोषता यहाँ क्काकार कहता है कि प्रकृष्यमा- 
खत्व हेतुका सतारके साथ अनेकायिक दोष हो जायगा वयोकि संधारका परम प्रकर्ष 
मे होनेपर मी समारमे प्रकृष्पमाणत्व हेतु देखा जा रहा है| समाधानर्म कहते हूँ कि 
प्रकृष्यमाणत्व हेतुफा सतारके साथ भी भर्नेकात दोप नहीं प्राता क्योकि भ्ःछय जीवों 
में ससार का परम प्रकप सिद्ध है, भर्थात्‌ जिसका ससार सदाके लिए हो उस ही के 
नो सप्तारका परम प्रकप कहा जायगा | ता श्रभव्य णीव हैं ऐपे जिनको कमी मुक्ति न 
होगी ) तो उनमें ससारकी परम प्रकर्षता सिद्ध है ! धौर प्रष्षष्यंम झत्व हो दोनोकों 
सान्य ही है, भोर साध्य मी अमव्य णोवमें सिद्ध हो गया तब हेतुका सप्तारक साथ 
प्रनेकातिक बोध नहीं होता । कोई यहाँ ऐसी शका करे कि सब फिर हेतुका मिध्या- है 
दर्शन प्रादिकके साथ व्यभिषचार हो जायगा, सो मिथ्यादर्शन भ्रादिकफे साध भी वयशि« 
घार नहीं होता, ऐसा एकान्त नही है कि मिध्यादशन श्राविक भ्रक्षष्यमाण तो टेखे जा 
रहे हैं, परन्तु किसी जीवमें भिश्यादबोब प्रादिकका परम प्रकरष न होता हो । अतैका- 
न्तिक दोष तो तब बढेंगे कि मिध्यादशन भ्रादिक प्रकृष्पमाण तो हो, पर उनका परम 
प्रकर्ष भ हो तब ही तो प्रनेकान्तिफ दीष फहा जायगा ना, लेक्षिन मिथ्यादर्शन प्रादिक 
की परम प्रकर्पता प्रभव्य जोवोर्मे पायी जाती है भ्र्थात्‌ भमव्य जीवोमें सदा काल मिथ्या- 
दर्शन मिध्याश्ञान, मिध्यावारिश्र “हेगे । हम कारण प्रकृष्पमाणक्ष्य हेतुकी परम प्रक्ष & 
साध्य सिद्ध करनेमें दूषित नहीं कहा जा सकता | यह सब तो हुझ्मा भनेकातिक दोषके 
मिधारणका प्रसग। श्रव यहाँ देखिये कि प्रक्ृष॑माएत्त हेतुमें विछद्ध हेत्वाभाधपना भी 
नही है विरुद्ध हेतु उसे कहते हैं कि जो हेतु साध्यका विसेधी हो याने साध्यते विपरीक्त 
झप्य बातकों सिद्ध करे, लेकिन प्रकृष्पमाणत्व हेतु परम प्रकर्षरहित किसी. वस्तुमे नहीं 
पाया जाता भर्याद जो चीज बढ़ती तो रहे,पद खूब सीमा तकफ़ न बढ़ सके ऐसा कुछ भी 


नहीं है । 


( 


सम्यग्दर्शनादिं गुणोकी प्रमप्रकर्षता सिद्ध हो जानेसे झातयाके गुण- 
स्वभावताकी- प्रसिद्धि--चक्त प्रकारस प्रष्यनाशत्व हैतुकी निर्दोपता सिद्ध हो जामेके 


छतुतीय भाग (१३ 


कारण सिद्ध होता है कि नसम्यग्दशंत भ्रादिक जब बढ़ते हुए प्रवर्तते हैं तो यह निएचय 
है्‌ कि कही सिथ्यादशन प्रादिकका बिल्कुल ही दिनाक हो जाता हैं क्योकि सम्बग्दशन 
प्रादिक गुश भिथ्यादशब भ्रादिक दोषके विरोधी है, तो यहाँ प्रकृष्य मशत्व हेतुसे सम्य- 
खशान प्रादिक गुर्पोकी परम प्रकषंता सिद्ध हो जातो है। धौर जब सम्पर्दशंन भादिक 
गुण ऊंचे विकासमें पहुचते हैं तबयह बें।त सिद्ध हो लेतो है कि किसी प्रात्मामे मिथ्या- 
दर्शन, मिथ्याज्ञान, भिध्याजारिवरत्री प्रत्यन्त निश्वत्ति होती ही है। जब कही रत्वश्रय 
का पुरणं विकास होता है यह सिद्ध हो लो यह बात पपने झाप सिद्ध होती है कि कहीं 
मिथ्यादशंन भादिक दोषोका पूणांतया बिनाक्ष हो जाता है। भ्ौर जब यह सिद्ध हो 
गया कि किसी झात्मामें मिथ्यदक्षन भ्रादिकका भयन्त अभाव हुग्ना है तो उससे ण्ह्‌ 
सिद्ध हुआ ना कि बात्मा जानादिक गुणोके स्वभावरूप है। श्रात्मा दोषस्वभावी नहीं 
हैं क्योकि एक श्रोत्मासें एक ही समयमें गुग्गस्वभाव झौर दोषस्वभावता होनेका 
विरोध प्राना शया है । ध् 


जीवत्वान्यथानुपपत्तिसे भ्रभव्य जीवके स्वरूपमे भी गुणस्वभावताकी 
सिद्धि--श्रव यहाँ कोई एकाकार कहता कि सासान्‍्यतया प्ात्माफो गुशस्वभावी भले 
ही सिद्ध करलें, किंतु प्रभव्य जोवोमे तो गुरास्वभावता सिद्ध नही होती । प्रभव्य जीव 
प्रनस्त काल तक कभी भी मुक्त स सो सकेंगे उनके दोष न छूट सकेंगे । उनमें सम्प- 
गदर्शन, सम्थसज्ञान, गुराकां भकुर भो न बत सफेगा तो ऐसे श्रमव्य जीवोंमे गुरास्व- 
सावता सिद्ध नही है, उसके उत्त रसे कहते हैं कि जब यह सिद्ध ही गया कि मुर्तिके 
पात्र किसी प्रात्मामे गुणस्वमावता तिर्वाष है तो किसी भी धात्मामे ग्रणस्वभोौवताकी 
प्रसिद्धि द्वोनिपर सभी जीवोमे गुणस्वनावताकी सिद्धि होती हे । धमव्य जोवमे भी 
युणस्वभावता बरावर है । यदि प्रभग्य जोबोसें गुणास्वभावत्ता न होती तो उत्तमें जीव 
त्वकी उपपत्ति ही न बन सकती थी धर्थात्‌ न हो कोई जीव गुणस्वभावी तो वहू जीव 
ही नही है। इस प्रसगको यो भी समझा जा सकता है कि ज्ञानावरण भ्राधिक श्रष्टकर्म 
इन भव्य जीवोके साथ भी लगे हुए हैं तमी तो भ्न्य जीवोकीं भाँति जैगे कि प्रनेक 
भव्य जोद सतारमें परिभ्रमण कर रहै हैं कम ज्ञानी बहुत ज्ञानी बन रहै हैं इसी प्रकार 
पधभव्य जीव भो तो अमण करके नाना परिणमन करते हैं। इससे सिद्ध है कि प्रभव्य 
जीवोके साथ भी ज्ञानावरण ग्रादिक कर्स लगे हुए हैं। शावावरण प्रादिकके भेदमें एक 
केवल शातावरण भी है बह भी प्रमव्यसे साथ लगा है । फेवल ज्ञानावरणका भ्र्थ है 
कि ऐसी प्रकृति जो केवल ज्ञानका भावरणा करे | यदि भ्रमव्य जीवमें केवल शावह्व- 
सावता न होती तो उसके धावरणका प्रसग ही क्या ? तो प्रभव्य जीवमे भो ग्रुण- 
स्व॒प्तावता है । | 


निकट भव्य दूरान्टूरभव्य व प्रभव्य सभी जींवोंमे मुणस्वभावता-- 
इस प्रसगर्मे लोवोकों तीन श्रेणिपो्मे रखिगै--निकट भठ्य जीव, दुरानदुरभव्य जीव 


कं )] झापुमोमासता प्रवचत 


अरैर श्रमठय जीड.। प्रभव्भ बीवके रत्तम्य प्रकट होतेकी, शक्ति नहीं है प्रयातू- रत्तत्रय 
धर्म व्यक्त होनेकी शक्ति नही है | दूद्ानदूर मब्यमें ऐपा कभी योग ही वे मिलेगा क्रि 
रत्नन्नय घम उनमें व्यक्त हो सके । ऐसे मव्य जोवोमें रल्तत्रय व्यक्त दवानिकी गाक्ति है 
भौर योग मिक्षतेपर उनको मुक्ति हो सकती है पर योग ही ह पिलेगा इसके लिए 
तीन हस्त निहारिये-प्रमश्य न्ीवके लिए हधान्त तो है वन्ध्यास्त्री दुरातदुरभव्यके 
लिए है सुशील विधवा धौर तिकट मठ्य नोवके लिए हध्वात्त हैं साध रण महिलायें । 
जेऐ वध्पास्त्रीमे पुत्र व्यक्त करनेकी शक्ति नहीं है। स्त्री होतके नाते ता दक्ति मानी 
आाधगी, पर उसझे व्यक्त होनेकी शक्षित नहीं है | यो क्ुमव्प जीव होदेके नाते फेल 
ज्ञानका स्वभाव थक्ति तो माती जाणगी, परन्तु ऐसे शानस्वरभावक्रे व्यक्त होनेको शक्ति 
ज़हीं है। दूरानदूर भव्य सुशील विधवाफी तरह है | जँते सुशील बिधवापें पुत्र प्रश्नव 
की व्यक्तिकी प्रक्ति है लेकिन कमी पृत्र होगा ही नी, सुक्ोल होनेके कारण योग 
मिलेगा ही नहीं । हपी प्रकार दूरानदुर मव्यमे केवल ज्ञान व्यक्त हे'नेकी शक्ति तो है 
पर फमी ऐसा थोग मिलेगा ही नहीं) ता इन हृष्नान्तोत्ते यह बात परक्षता है कि 
प्रमव्य भौधर्मे मी केवल श्ञानका स्वभाव है ।गुर/ स्वमभावना सब जोवोमें होती है। 
इस प्रकार जब सब झ्रात्माधोमे ज्ञानादिक गुण स्वष्णवयना छिद्ध हो गया तो दी स्व- 
भावपना प्रसिद्ध हो गया । भात्मा गुण स्वभावी है दोप स्वसावी नही है । 


प्रात्माके युणस्वभावताकी सिद्धि, दोषस्वसावताकी असिद्धि दोषोके 
आगन्तुकत्व व कादाजित्कत्वकी सिद्धि होनेसे किसी परम पुरुषमे विश्वज्ञता 
की सिद्धि--चक्त प्रकारसे जद दोष स्वश्ावीपन प्रात्मापें प्रसिद्ध है तो इसमे यह 
बात स्पष्न सिद्ध हो जाती है कि दोष कादायित्क होते हैं प्र्थात्‌ निमित्त बढतेके कारण 
दोष बढ़ जाते हैं, विभित्त घटतेके फॉरण दोष घट आात्ते हैं।' दोपमे कादाचित्कपना है 
प्रोर जब यह सिद्ध हो गया कि श्रात्मापे रागादिक दोष कादावित्क हैं तो यह भी 
स्पप् रुपले सिद्ध हो जात) है कि रागादिक दोष भायतुक हैं, स्वाभाविक वही है 
जोवमें जीवके स्वभावके फारण जीवक्षे सत्तसे हो रागादिक दोष भाये हो ऐसी बात 
रहीं है। तब यह सिद्ध हो जाता है कि जो प्रागतुक् मल हैं वे ही पूर्णतया नष्ट होते 
है । शानप्रदक ग्रृण् नि शरोपरूपसे कही भो नेष्ड नहीं हो धकते, प्रागदुक मेल ही 
| देषरूपसे नष्ट हो सकते हैं | तो इसका कारण यह है कि रामादिक दोष ग्रपने 
निमित्तके बढनेसे 'उत्पन्न हुए हैं । ती जब रामादिक दोषके हाप्तके कारण बढते हैं तो 
रागादिक दोष नष्ट हो जाते है । रागादिक दोषो के वढने के भिमित्त हैं मिधृयादशन 
प्रादिक घोर रागादिक दोषों फे हासकै निमित्त है तेम्यर्दर्शन आदिक। जज सम्प- 
ग्दर्शन प्रादिक गुण बढ़ते हैं. तो प्राध्मामेंस रागादिक दोष पुरांख्यसें मिकल जाया 
करते है । यह बात स्पष्ठतया प्रसिद्ध होती है, उसका कारण है कि दौधोके हटागिश 
मिप्तिस्त हैं सम्परदशन भीदिक,) जब्न-पे-आत्मावलस्बतके- प्रभादसे - विशिष्टरूपसे बढते 
है तो डिपित्तसें दोष नष्ट हो जाते-हैं-। इस सब उक्त कप्रनका यहतिष्क नेता है कि 
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ग्रावररा] एर्थोत्‌ घानावर णझ्मादिक द्रव्य कम झौर दोष पर्थात्‌ भावफर्म इन दोनोंकी 
किसी महान प्ात्मासे अत्यन्त निदृत्ति हो जाती है । तो इस प्रकौर समर्भिये फि कोई 
भध्मा कर्म रूपी पहाडका भेदन करने वाला है। भौर जो कर्म पहाडका भैदन करदे 
जिसमे सम्बग्दशन भादिफ गुणा परम उत्कृष्ट 'थन जायें, मिथ्यादर्शने भ्रादिक दोष 
पूर्णतवा मिवल जायें, ऐसा ही वोतराग सर्वश्न मोक्षाणरागंका प्रयोता हो सकता है प्रौर 
वही यहा स्तुति करने योग्य है, भर वही धमत्त तत्त्वोंका बानफार'दे । यह देवागर्स 
स्तोन्न ग्न्घहस्तिमहाभाष्प स्थामी समत्तभद्राचार्य द्वारा तत्त्वाथंसूत्र महाग्रन्थेकी टीका 
रूपमे लिखा गया है जिसके मगलाचरएाकी घिड्धिके लिए प्र.प्टमीमांसा की गई है उस 
मगलादचरणामे तीन यिशेषणा है मोक्षम'गेंका नेता, कर्म १हाडका मेदने वाला, सेंमरुत 
तत्त्दोका जानने वाला | नो यहाँ प्रयोजभ है मोक्षमागंछा नेता सिद्ध करनेका | जो 
मोक्षम/गंका नायक है उसके ही चचन प्रमाणपत्र होंगे ' प्लौर उसके बंताये हुए शासन 
का प्रनुसरण करके जीव मुक्ति पायेंगे । तब मोक्षमागका प्रणेत्रा कौन हो सकेंता है, 
उतके लिए कारणभूत हैं दो विशेषण जो कर्मोक्ना नाश करदे ओर समस्त तत्त्वोका 
जातनहार हो, प्रर्थात्‌ वीतराग सवेशदेव ही श्राप्र हो सकता है'। 


मीमाँग्नको द्वारा आत्माकी असचंज्ञत्ञा व दोषस्वभावता सिद्ध करनेकी 
पुन' प्रयास- झव यहाँ मीभाँघक शका करता है कि भले ही किसी'प्रत्िमेंते साथे 
जपद्रध टल गए हो, वह प्रात्मा निर्दोष भी हो गया हो तव भी वह दुरवर्ती विध्रकृष्ट 
पदार्योका कैसे प्रस्पक्ष कर सकेमा ? दिप्रकृष्ठ पदार्थ होत॑ हैं छोन प्रकारके--जों देशमे 
दूरवर्ती हो भ्र्थात्‌ $िसी पन्‍्य देशके पदार्थ हां जो कालसे दूस्‍्वर्ती हो प्र्थात्‌ बहुत्न 
भूत झौर मविष्यकी बात हो तथा जो स्वभावसे दूरवर्ती हो, प्रत्यन्त सूक्ष्म हो ऐसे धृर- 
बर्ती, प्रन्तरित्त, सूक्ष्म पदार्थोका कोई प्रात्या किवनत भी निर्मेल हो जाय पर, प्रत्यक्ष 
नहीं कर सकता है | जैसे कि नेत्रोक्षी कितनी भी किर्दोषतां हो, कोई रोग व रहे नेशमें 
जिसमे तिमिर भादिक घोग अथवा मोतिया बिन्दु प्रादिक रोग - धव कर्जक पटल भो 
दूए हो गए तो भी नेत्र दूर देशकै, दूर फालके और परमाणु जैसे सूक्ष्म पदार्थोकी हष्ठि 
वही रख सकते | तो जैस नेत्र दृरवर्तों पदार्थोंका प्रत्यक्ष करते द्ुए प्रतीत नही होता 
है इसी ्रकार ज्ञान फितना भी निर्दोष हो बाय फिर भी घह प्रम॑स्त प्रथोंका प्रत्यक्ष 
करनेमें प्मर्थ नही हो सकता । यह शका मोर्मांसक सिंद्धान्तर्क भ्रचुसार है | उनका 
कहता है कि नेत्र कितने ही निर्मल हो णायें मगर नेप्नोंसे जितनी योग्यता है उस 
माफिक हीं तो योग्य पदार्थोंका नेत्र प्रत्यक्ष कर सकेगें! भ्थवा प्रौर हृष्ठान्‍्त लीजिए 
ऐसा सूर्य बिसयर न कोई राष्ट्रकैतुका उपद्रव हो, व मेघपटल प्ादिक प्राठ श्राये हो, 
बिल्कुल स्वच्छ ध्राकाष्ठ, पर, वस्तुके भ्रावरणसे रहित होनेपर भी सूर्य सारे विश्वको 
वो प्रकाशित नही कर सकता, भपने योग्य और वर्तमात अर्थोक्ता ही प्रक।शित 'कर 
सकेगा । प्रधवा उदय होनेपर कया दूरवर्ती देश सौर जित्तने भी क्षेत्र हैं, क्या सब क्षेत्रों 
हैं वह सूर्य पदार्थोंकों प्रकाक्षित कर सकता है ? नहीं। झौर भूत मदिष्यके पदा्ोकों 
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। या झाजका सूर्य अकाशित कर सकता है ? नही । इसी प्रकार किप्तोका ज्ञान कितना 
निर्मत्न हो गया हो फिर भी वह दूर देशके, दूर कालके प्रौर भ्रत्यक्त सृध्षम प्दाथोंको 
प्रकाशित नही कर झुकंता है। जीवमें रागादिक भाधोका उपद्रव कुछ मो न नहा हो, 
जञानावरण पग्रादिक द्रव्यकर्म रूप कलक भी सध दूर हो मए हों फिर भी ज्ञान प्रपने 
योग्य पदार्धोंको ही जानेगा, भूत मविष्यके, दुर देशके धौर धत्पम्त सुक्षम परम! गुओोक्ी 
बातको प्रत्यक्ष नहीं फर सफता है। फोई मुक्त पात्मा भी हो गया, लेकिन मुक्त प्रात्मा 
होनेपर बह केवल कुछ पदार्थोकि जाननेमें ही प्रमाणमृत रहेगा | वेदवाबओोमे जो लिघा 
है पोर पेरकी जो प्रपाणता वेदवावगोसे भाती है उस घममे भ्रादिकके विधयमे मुक्त 
झात्मा प्रमाण न होगा ॥तो फितना भी सुक्षम ज्ञान करने बाघा पघरात्मा बन जाय तो 
भी देहिये ) सश्कोी तो न जान सका | धर्मादेकमें तो वेदबाक्प हो फो प्रमाणता 
है । तो धर्मादिकपर मुक्ति जीवोहा झ्धिकरार तो न रहा । इसमे प्िद्ध है कि समत्त 
छपद्रव टन जानेपर भी, फर्म कल टूर हा ज।नेपर मी मुक्त प्रात्मा समस्त भावोकों, 
पदार्थोंकों जाननेमें समर्थ नहीं हो सकता । एस प्रफार जब सबको जाननेका सामथ्य 
मे रहा तो धबकों जानमेका स्वभाव न रहा । तो यों इसमे फिर दोष स्वभाव मिद्ध 
हो ही जायगा । 

भात्माके भ्रषवंज्ञत्वकी श्राशक्राका पपञ्चम कारिका द्वारा सपाघान«- 
पहाँ भोमासकरिद्धान्तानुयायों पह दफा रख रहे ६ कि कोई भध्रात्मा कितवा ही निर्मल 
हो जाय, उसके झ्लावरए भी सारे हट जायें छो भो वह सारे घिद्बरको, परोक्षभूत प्र्य 
को ते जान सकेगा। मुक्त धात्मा मीं हो गया लेकिन घम पुण्य पाप तत््पके बारेमें वेद 
का ही क्‍प्रघिकार है। पुण्य पाप घर्मादिकों मुऊ झात्मा नहीं जान सकता सो पुण्प पाप 
के सम्बन्धर्में मुक्त भात्मा प्रमाणभूत नहीं है । वे तो भानन्द स्व॒माव वाले हैं। सो मुक्त 
प्रात्मा हो जानेफा भर्थ इतना है कि वे प्रप्ते प्रानन्दर्मे हुवे रहें । पर निर्मल ह्ोनेसे 
कर्म कलंफ दूर होमेसे मुक्त भात्माम्ो्में यह कला न प्रायगी कि वे पुण्प पाप घर्मादिक 
परोक्ष भ्रथके भो घाता बन जायें। हाँ यह बात झवदध्य है कि मुक्त झ्ात्माप्रो्में प्रावन्‍्द 
पूरा प्रकट है भोस प्रानन्‍्द स्वमाधका पहां अतिषेष नहीं है। श्रुतियाबयर्में भी यह उप- 
देदा किया है कि मुक्त प्रास्माके खारेगें केवल पुण्य पापकी लानकारीका निभेष है। 
मुक्त भ्ात्मा जो कर्मोंसे छूट गए, बिन्‍्हें कोई घिद्ध मगधात कहते हैं, कोई मुक्त कहते 
हैं, शो वे पुण्य पापकी बात्षकों सद्दीं जान सदाते भौर धर्फी बात छोडकर दुनियाकी 
सारी बातें जानें, उनका हम निषेध नही कयते | इस प्रकार मोनसिक सिद्धान्तके भनु- 
धायी लोग सर्वन्नके विधयर्में दाकर रख रहे हैं । तो एस प्रकार घकाशील व्यक्तियोंको 
यह घत्रालेके लिए कि वास्तवर्मे कोई प्रात्मा सर्वज्ञ हीं हो जाता है । उससे फिर कोई 
पदार्थ जाननेसे बचे सही रहते, इसी बातको स्वामी समतमभद्र प्राचायं कहते हैं। 


सृच्मान्तरितिदूराया। अत्क्षा कस्यच्धिया । ॥ 
अनुमेयलगेह्यादिरिति तर्वज्ञत॑स्थिति । £ ॥ 
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फिसी परमपुरुषमे समस्त पदार्थोकी प्रत्यक्ष विषयताकी सिद्धि-- 
सूक्ष्म प्रत्तरित दूरवर्सी एदा्ंमे किसी न किसीके प्रत्यक्ष मुत हैं, क्योकि झतुमेय होनेसे 
जो जो पोन प्रचुमानर्मे प्राती है वह चीज किसीके द्वारा प्रत्यक्षमें भी होतो है । जैसे 
किसी यामरेमेप्ते (रसोई घरस) ऊपर घु्वां तिकल रहा है ठो उस घुर्वाको देखकर लोग 
पट्ट प्रतुमान करते हुँ कि बहाँ भाग जल रहो है क्योंकि घुर्वा उठनेसे । तो टूरमे रहने 
बनि 7रुपने सो उगका प्रतुधान किया लेकिन जिस अभग्तिका किसोने प्रनुमाद किया 
उमर प्रर्निको कोई पत्पक्ष मी जान रहा है । जो रघोई घरमें बंठे हुए पुरुष हैं ये उसे 
प्रत्यक्ष भी जानते हैं । तो इसी प्रकार जब सूक्ष्म पदार्थ याने परपाखु, प्रस्वरित पदोर्थ 
राम रावण प्रादिक महा पुरुष जो भूतकालमे हो गए, सौर दूरवर्ती पदार्थ हिमबान, 
पर्यन, घिदेह तो 5थर्ग नरक प्रादिक पद्दार्थ ये किसी न किसी प्रात्मोके द्वारा प्रस्यक्षमें 
भागे हुए £ इन्हे कोई स्तप्न जानता है वयोकि ये प्रनुमेण हो रहे हैं । प्रनुमानमें भाते 
हैं और प्रागम '्मारम सी एसिड हैं । हम तरह इस प्रयोग द्वारा पहु यी सिद्ध हो 
जाता है वि कोई प्रात्मा प्रवश्य ही सवंज् है । परोक्षभूत पदार्थ तीन प्ररूारकछे होते हैं 
जो भ्रॉयो नही दिख गहे, जो दन्द्रिय द्वारा ज्ानमे नहीं प्रा रहे ऐसे पढार्थ हीन तरह 
के हैं-- एक मो हांते हैं सूक्ष्म प्र्थात्‌ स्वभाव विप्रफर्षी । जो स्वमादमे शपने स्वरुपर्म 
बहुत गहरे है के परमागु झादिक जो कुछ पदायं होते हैं दूसरे विध्रकर्षी है प्रतरित ॥ 
पाते कासधिप्रकर्षी | ज। बहुत लम्बे भूत समयमें हुए हैं, जैसे राप रायण श्रादिक् 
पुरुष तथा छो भविष्यकालर्मे होगे वे भी प्रन्तरित हैं । थो पदार्थ होते हैं दूरवर्ती याते 
देशमे एहुत लम्बे कर जो एदार्थ रहते है जैसे हिमवान पर्वत, मेरुपढंत, विदेहु क्षेत्रा- 
दिकऊ ये कहलाते हैं दूरवर्ती विप्रकृष, ऐसे ये तीन प्रकोरके परोक्षभ्रृत पदार्थ किसो 
प्रार्माके शानमे प्रस्पक्षभूत हुए हैं स्पोकि वे प्रनुमेय हैं, जंपे प्रिति भ्रादिक प्रनुभेय, 
पदार्थ जिनका ग्रनुमात बता है शोर साघन द्वारा जिसका साध्य सिद्ध करना है ऐसा 
पदाध किसी ८ फिसीके द्वारा प्रत्यक है। एप प्रयोग द्वारा सर्वशके सदृभावकी सिद्धि 
भत्ती प्रकार हो जाती है । 


सूक्ष्म प्रन्तरित दूरवर्ती पदार्थोके स्वरूपके सम्बन्धमे दो विकल्प उठा- 
कर भीमासको द्वारा प्रधम विकत्पमे सिद्धसाध्यताका केथव--प्रव यहाँ मौंमा- 
सके हांका ररते है कि यह पत्लावों कि सूक्ष्म प्रादिक पदार्थ जैसा कि यहाँके लोगोकों 
प्रश्यक्षभूरा झजर झाता है। छोटा कफ्ठ पतला धागा प्रादिक सूक्ष्मप्ते सूक्ष्म पदार्थ जैसे 
कि प्हााँ किसोको ँत्यल्ल हुए देखे गए हैं, दुपा दस ही तरहके सु्ठम प्रादिक पदार्थोका 
प्रमुमेपपना बताफर किसीके प्रस्यक्षभूत है, यह दिद्ध कर रहे हो या सूद्मम प्रादिक 
पदार्थ वहां कि्तोकों प्रत्यक्ष है उधते विलक्षण पाने जो पहाँ छिस्सीकों भी नजर ट्टी 
नही का सरुतो ऐसा सूक्ष्म भादिक पदार्थ भनुमेयत्य हेतु देकर कियो न रिसीओे अत्यक्ष- 
मूद है, पह मिद्ध कर रहे हो / एन दो यिरूल्पोरमेंति यदि कहो कि जैते झृदम पदार्श 
यहाँ प्रभकमें भाते हैं इसी तरहके मूह पदाधोके पस्बन्धर्मे प्रनुमेयरव हैतु देकर सिद्ध 


ग 
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किया जा रू|हा है कि ये सूक्ष्म। बिक प्रदार्थ कित्तो थे क्स्तौके द्वारा प्रत्यक्षभृत्त है। ६स्त 
परह यदि प्रथम विकल्पकी बात्त नेत्ते हो तब तो मिद्ध ताध्यता है, हम भी माचत हैं 
कि ऐसे सूक्ष्म पदार्थ जैसे कि केश्षके हजार ठुकड़े कर दिया तो भी ये किसी ने किसोक 
द्वारा प्रत्यक्ष हैं। कुछ भी मानते हुं ऐमे प्रन्तर्ति पदार्थ फंसे हमारे बाबा, हमारे बाबा, 
फै बावा, उनकी भी हम प्रिद्धि मानते हैं कि किसो न किसीके द्वारा वे प्रध्यक्षमे श्ञप्त 
हुए हैं, भौर दूरवर्ती पदाये जैसे हिमालय अमेरिका पध्रादिक देश ये भी छिप्ती न क्रिप्त 
के प्रत्यक्ष हैं। तो जैसे सूक्ष्म भन्तरित दूय्बर्ती पदाये यहाँ हम भाप लोग प्रत्यक्ष ज्ञात 
हुए धणर पघाते हैं, इस तरप्तके ही सृक्ष्म श्रादिक पदार्थोक्रो किसौके प्रत्यक्षभृत सिद्ध 
किया जां रहा है । तव तो हमें कोई प्रापत्ति नही । यह हो छिद्ध घात है । 


सुक्ष्म भ्रत्तरित दूरवर्ती पदार्थोके स्वरूपमे उठाये गये दो विकत्पोंमे 
द्वितीय विकल्प माननेपर हेतुके प्रप्रयोजकत्वका मीमाँसको द्वारा कपन-- 
यदि दूसरा विकल्प लेते हो कि जंसे सक्षम श्राविक पदों हम लोगोंफो पहाँ प्रत्न्ष 
हुए देखे गए हैं उनसे भिन्न प्रकारफे सूक्ष्म प्रादिक पदार्थ किसीके प्रध्यक्ष हैं यह सिद्ध 
करना चाह रहे | धो इस विकल्पमें धो प्रदुमेपत्व हतु प्रप्रमोजक हो गया यागे हेतु 
प्रपते साध्यकों सिद्ध करनेमे प्रसमर्थ है। जेंछे कि हम लागोके खिलाफ प्रतिवादियोंहि 
पह बात रखी थी कि ये पृथ्वी पंत भादिक किसी युद्धिमातके कोरणसे बने हुए हैं, 
क्योकि इन सवकी कोई विशिप्व रचना है, इसमें प्रकार हैं जो जो प्राफारधान पदार्थ 
होते हैं वे किसी न किसीके द्वारा रचे गए होते हैं, जेछे घडा कपडा प्रादिक पदोयथे। 
तो यहाँ पर्वत्त जमीन्र झ्ादिकर्मे भी चूंकि धाकार पाये जा रहे है इस कारण ये भी 
किसी बुद्धिमानके द्वारा याने ईश्वरफे द्वारा रचे मए हैं। ऐसा जब हम मीमाप्तकोंने 
प्रतुमान बनाया था तो उध् सम्कधमे प्रतिधादियोंने 'पहु फहफर छण्डन किया कि 
जसे ध्ाकार वाले पदार्थ यहाँ कुम्हार जुलाहा प्रादिकफ्े द्वारा बनाये गए नजर पाते हैं: 
क्या ऐसे ही भ्राकार वालेकी बात कर रहे हो ? या भिन्न प्रकारकों बात कह रूहे हो? 
भिन्न प्रकारकी बात कहते हो तो प्रश्रयोजर हेतु द्वो ग्या। ऐसा वहीँ उल्लाहुला वियत 
था, पही उलाहता यहाँ हे! प्नुमेय होनेपद भी जाबे तो जायेंगे ऐसे ही पदाय॑ थैसे 
कि यहाँ हम श्राप लोगो प्रत्यक्ष हो रहे है एमप्ै विलक्षण सूक्मादिक पदाये वोह 
जाने धायेगे ? तो वहाँ सम्देद् होनेपर हेतु साध्य घिद्ध फरनेमे प्रध्मर्थ रहता है । 


सर्वेश्साधक प्रकृत श्रनुमानमे घर्मीकी धप्रसिद्धताका मीमासको द्वारा 
कथन--दुसरा दोष स्वशयाधक पनुम्ानमें यह है कि यहाँ धर्मीकी ही सिद्धि गद्दी 
है। भनुमानमें घर्मी बनाया गया है सृक्ष्म भ्रच्तरित द्वुरदर्ती पदार्धोंकों कि ये पदाय॑ 
किसो न किसीके हांरा प्रत्यक्षभूत होते एं । सो पहिले इव पदार्थोकी ससा ही सिद्ध 
नहीं है, तो जब पक्ष हीं सिद्ध नही तो उप्तके बारेमे कुछ साध्य सिद्ध करते यह वो 
प्रयुक्त बात है। परमाणु झादिक एक अदेशो सुक्ष्म पदार्थ कहाँ प्रिद्व हैं जहाँ को सं 
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कुछ स्कथ ही नजर भा रहे हैं । इसी प्रकार दू रबर्ती धुरुष राम रावश प्रादिक कहाँ 
प्रसिद्ध है ? यो त बहुतसे उपस्याम भी बना लिए चाते हैं तो क्‍या वे प्रसिद्ध हो गए? 
कोई शिक्षा ग्रहण करानेक्े लिए कथा बनायी जा सकती है।त्तो वह भी अग्रस्िद्ध 
है । दूरवर्नी पदार्थ स्वरग तक श्रादिक पहिले प्रमिद्ध ही कहाँ हैं? घत्र वे प्रसिद्ध हो 
ले तब उनके बारेबे यह बाहना कि ये किसोहे द्वारा प्रत्यक्षमूत हैं ततव तो बाछ बने | 
किन्तु जब यह अखिद्ध ही है तो , इसमें यह साध्य घिद्ध करना कि प्रयोजनभ्रत्त सारे 
पदाय झिसीके द्वारा प्रत्यक्षभुत हैं । यह बात कंसे सिद्ध की था सकती है ? मीसांसकों 
को उक्त शकापर उत्तर देते है कि ऐसी दाका करवा प्रयुक्त है, क्योकि विद्ादापत्न 
भ्र्थात्‌ जिसके बारेपें प्रमी विवाद उठ रहा है ऐसे सूक्ष्म प्न्तरित् दुरवर्ती पदा्थमि यह 
बात भ्र+मिद्ध है कि यह किमोके प्रत्यक्ष है । तो प्रश्रप्िदकों ही तो पघिद्ध करनेकी 
प्रावपवकवा होती है क्योक्ति प्रशिद्ध ही साध्य बनता है। सिद्ध हो तो उसको साध्य 
बनातेकों प्रापद्यकत्ता ही क्या ? पहिले यह बात बने कि जो परमार स्वर्ग, नरक हम 
लोगोके प्रत्यक्ष हो जायें प्रोर फिर उनमें घनुमान बनायें ।क ये सूक्ष्म श्रन्तरित दुरवत्ती 
पदार्थ किसीके द्वारा प्रत्पक्ष भ्रवश्य हैं ती ऐसा धनतुमान वनानेकी घावश्यकता हो कहाँ 
है ? काई पु प द्वाथ१२ प्रग्नि घरे हुए चल रहा हो भौर वहां यह श्रनुमात बनायें कि 
प्रर्नि गर्म होती है हेतु कुछ दे तो प्रनुमानकी पहँ प्रायश्यकता क्या ? बह तो प्रत्यक्ष 
सिद्ध है । इधी तरह सूक्ष्म प्रत्तरित दूरवर्गी पदार्थोकों पहिले प्रत्यक्षभुत बनावार फिर 
साध्य घ्िद्ध फरना चाहते हो कि किसोके यह प्रत्पक्ष है सो पहले तो तुम हीने प्रत्यक्ष 
फर लिया । जब स्पप्ठ पत्यक्षह़प हो गए तव उनमे किसके हरा प्रत्यक्ष है ऐसा साध्य 
धनानेकी भ्रावश्यकता हो क्या है ? देखों घ॒मम पुण्य पाप भादिक परोक्षभूत पदार्योक्त 
सम्बन्धमें जब चिघाद उठा है कि ये किसीके प्रत्यक्ष हैं या नहीं तो मोमांसक कहते हैं 
कि ये किप्ोके प्रत्यक्ष नही हो सकते | धौर, सर्वज्वादी फट रहे हैं कि प्रृण्य पाप 
प्रादिक पदार्थ भी किसीक्षे प्रत्यक्ष हैं। तो भिनके सम्पन्धमे वादी भौर प्रतिवादीकों 
पिवाद है, फोई पघ्लिद्ध मानता है फोई नदी मानता, तो विवादापन्चकों ही तो यह कहा 
कि प्रत्यक्ष है। यह सिद्ध किया जाना युक्तिसगत है । तो जब विवादापन्नकी छाष्य 
छनामैेकी विधि है जिस वाप्षमें दिग्द उठ रहा हो उम्र ही का धो साध्य बनाते हो 
तो जब निवादापन्न पदापंफ्ों साध्य चमानेको पद्धति है तो घम्मी श्रस्चिद्ध फहाँ रहा ? 
एप ते प्ताष्य रूपमे छाया तो जा रहा । सर्वेधा भ्रसिदका मान्यता दोगे | तो जो प्रमर्द- 
शवादी हैं मीमांसफ घिद्धान्तानुयायी ये भी बतायें किघर्ष पुण्य पाप सिद्ध हो रहे हैं 
हो ऐपे हो सूक्षम प्रस्तरित इरवर्ती पदा्, सिद्ध पर्मीे वारेगे साप्फ बनाया जा रहा 
है कि ये झिद्ीके प्रत्यक्षमृत हैं । 


सजिवेशविशिष्टलकी विभिज्रता होनेको यांवि घमुगेयलरें विभिन्‍तता 
न होनेते अनुमेयत्व हेतुओ अत्रयो जकत्वका श्नावर--भय यहाँ घकावार कहता है कि 
इस तरह पर्यरा प्रादिक जो कि घुद्धि मानके हारा बनाये यए हैं दस रूपसे पिवादग्पर्त 
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हैं, तो उनको साध्य बसा ऐ़ेनेपर कि ये पृथ्वी प॑त श्रादिक किसी ब्ुद्धिमानके द्वारा 
बनाये गए हैं। जब इनका यह साध्य उपस्थित बिया ता वहाँ क्यो बताया गया कि 
इस धनुमानमें जो ध्राकार विधिएता हेतु दिया गया बह प्रप्रपोगक है। बह भी प्रयो- 
इक बन जायगा। जय पहुाँ अनुपेयत्व होनेसे इस हेतुके द्वारा सुक्ष्म प्रन्तरित दुरवर्दी 
पदार्थोंकीं विसोके ये प्रत्व.. हैं पह्‌ घिद्ध किपा जा रहा तो हसी तरह पवद जम्रीस 
ग्रादिक भी भाकार विशेषस्ते विद्षिप्र है इस फारण ये हव फिप्तीं वुद्धिमानफे द्वारा रचे 
पए हैँ, इसकी सिद्धि व्यों नहीं मान लेते ? उत्तरमें फहते है कि सन्तिवेश्ञ दिश्षिप्रत्व 
द्ेतुर्मे स्वमाव भेद पडा हुप्रा है इस कारण भनुमेयत्व हेतुकी समानता देकर दे 
प्रयोजक नहीं फ्ह सकते । यह किह तरहसे कि देखो | जिस प्रकारका नये मकान 
प्रादिकमें प्राफार विषेष पाया जाता है भौर एस नये महान भादिकके बारेपें यह न 
मालूम होकर भी कि किस कारीपरने बताया उसझे बनाने वालेका दर्शान प्रौर पता न 
होनेपर भी यहू किलोशे द्वारा बनाया पया है यहू घास सो लोग जानते ही हैं। तो वैधा 
ही प्राकार जि टूटे फूटे मकानमें पाया जाता है तो वहाँ इस यातका प्रनुमान बन 
जाता है कि किसी शुद्धिमानके द्वारा कारीगरके द्वारा पह बनाया गया है। जप्े नये 
मकान कारीयरोके द्वारा बताये जाते हैं तो वह पुराता टूटा मकान मी कारीगरोके 
द्वारा ही बनाया यया है । यह प्रचुमान वहाँ हो बन जाता है खेकित इन मकानादिको 
से मिन्न जैसा कि कारिगरोंने रचा है रचते है ऐसे प्राशारपते बिल्कुल भिनप्त पवतत 
मकान प्रादिकर्में जो भाकार प्रतीत होठ) है उन प्राकारोंसे यह शान ने घन सकेगा कि 
इसे भी किसी धुद्धिमापने बताया है, भौर ऐसा तो स्वय मोर्माछकोने किसी प्रमपर्मे 
कहां भो है, पर इस भ्रस्तगर्मे दिया यया भनुमेय्त्व हेतु इस तर्फा मही है। जंसे ये 
नये मकान, पुराने मकानके सप्निवेश व पवत्ष प्रादेके पन्निदेश विभिनश्नताक्रो लिए हैं, 
इस तरह भग्निको झनुमेयता, पर्दशकी भनुमेषत्ता झादि प्रतुसेमत्य पिमिन्न नहीं, भनु- 
मेयपनेमें स्वमावभेद सहीं पथा | 


सन्निवेश विशिष्टत्व हेतुकी भ्रप्रयोजकता व अनुमेयत्व हेतुकी प्रयोज- 
कंताका विवरण- छ्िस प्रकार सन्निवेश विशिए्ठ हेतुमे स्वभाव भेद पाया जाता है 
कि सये मफान पुरामे मकान इनमें भाफारकी सहशत। है भौर नये मकना श्रुति बुद्धि- 
पानके द्वारा किए गए हैं उससे घिद्ध है कि ये जीणें मकान भी वुद्धिमनके द्वारा छिए 
गए हैं लेकित इनसे विलक्षण प्राकार है पर्वत सदी झादिकका जिनके किये जानेका 
प्रतुमात मही बनता हो बह सद्निवेश विशिष्ूपने्में स्वभाषभेद दह्वो गया, उ्त श्कारसे 
यहाँ भनुमेयपतेम स्वम।वरमेद नदी है । चाहे धूम सोघनके द्वारा झरिन साध्यका प्रनुभान 
किया णाय, धाह यहाँ भनुमेयरव घाधनके द्वारा विप्रकर्षी पदार्थोक्का किसी परम पुरुष 
के प्रत्यक्ष विषयताका धनुमान किया जाय, अनुमेयपता दोनोंमें ही समान है। 
साधणके प्रविनाभावका नियम इखने बाला ही हाषन दौता है। तो ऐसे क्षण इसे 
पाधनसे जो प्रनुमान ज्ञान उत्पन्न होता है उपमें थो कुछ प्रतुमेषपना है वह प्रनुमेपपना 
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समस्त साध्योर्म छमान है | चाहे ग्रर्तिका अनुमान किया जा रहा हो चाहे पुण्य पाप 
श्रादिकका झनुसान किया जा रहा हो च हे विपक्षी पदा्थोमि किस्तोके प्रत्यक्षविषयताक्ा 
प्रनुमान किया जा रहा हो इन यूव प्रनुपानोमे साधन देकर जो अनुमेषता बनती 

तो सर्वन्न श्पान है, सिश्ष नही है ।जिक्तण कि कोई प्रनुमेयपनों तो प्रयोजक बने 
और कोई भनुमेयपा प्रप्रयोजक बने याने किसी ध्रनुमानक्री मिद्धि माने श्लरौरद किसी 
की पघ्िद्धि त माने यह विभाग नहीं बन राकता है । 


विप्रकर्षी पदार्थों कीं अनुमेयताका उच्छेद करने वालोके यहाँ स्वकोय हृष्ट 
अनुभानके भी उच्छेदका प्रतय-भौर भी देखिये कि स्वभाव विप्रकर्षी याते परमाणु 
ग्रादिक सूक्ष्य पदार्थ काल विप्रकर्पी प्र्थात्‌ श्रतिभुत व भविष्थप्रे होने वाले महापुरुष 
झोर देश विप्रकर्षी थाने दूर देशमे रहते याले क्षेत्र पर्वेत भ्ादिक इन सबकी पझ्रनुमेयता 
असिद्ध है, ऐसा कहते हुए कोई दाशंनिक मीमास्क अथवा बोद्ध श्रपने ही पनुमानका 
ख़ण्डन कर रहे हैं | ठिप्रवर्षी पद'र्थोकी क्िमीके प्रत्यक्ष बपप्ताका खण्डत करनेका 
प्रभिष्राय रखने वाले दाशंतिकोके यहाँ से यहे माने हुए तत्त्वका मी भ्रतुमात नही बच 
मकता है। जैसे क्षणिकवादमे यड़ भ्रचुमान किया गया है कि सब कुछ क्षशिक है क्यो 
कि सत्त्व होनैसे | तो यहाँपर यह व्याप्ति बनानी पडेगी ना कि जितने जो कुछ भाव 
#, पदोर्थ हैं सत्‌ हैं वे सब क्षणिक हैं भाव होनेसे । इमें सूक्षप पदार्थोके विप्रकर्षी 
होचेसे यहाँ व्याप्ति ध्षिद्ध नही होती । व्याप्वि घिद्ध यो नही हांती कि जितने दुनिया भर 
के मत पवाथ हैं वे सभी प्रत्यक्षभूत तो नहीं विप्रकर्षी तो हैं ही ) कोई पदाथ॑ श्रति 
प्रति सूक्ष्म हैं गोई पदा्य श्रति दूर दक्षमे हैं कोई पदार्थ श्रतिभुत भविष्पषका है. इनमे 
अनुमेयपना माना नही तो सत्ता कहाँ रही ? फिर इसके साथ क्षश्िकपत्तेकी व्याप्ति 
प्रसिद्ध है श्रौर इसी कारण वे अपने माने हुए प्रकृत सिद्धान्तका उपससार नहीं कर 
पकते । जैसे यह कडना कि जो कुछ भी भाव है वह क्षशिक होता है और भाव है 
यह मो यह प्रय-त क्षरशिक है । उपसह।र बच ही नहीं सकता, कररोक्तिदूरवर्ती तत्वों 
को भ्रनुमेप माता ही नही | तव किसी तरह उनका सत्त्व ही सिद्ध नही हो सकहा । 
जब सत्त्व सिद्ध ही न हो सकेगा तब उप्तको साधन देकर क्षशिक साच्यके प्रति वध्याप्ति 
बनाना कैछे युक्त हो सकता ? झोर भी समभिये जी विप्रकर्षी पदप्थ हैं सुक्ष्म प्रतरित्त 
दूरचर्ती उनको तो झनुमेय जानते नही भौर को भ्त्रिप्रकर्षी पदाघ है थाने सामने हें. 
स्थूल हैं भ्रभी है उनका अनुमान करना व्यर्थ है तब फिर श्रतुमानका हो उच्छेद वो 
गया । किसका अनुमान करना ? परोक्षभूत पद्दार्थेक' तो प्रचुमान पो नही बन सकती 
कि परोक्षभूत वदार्थोके अ्रनुमेय ग्तेका निराफरए जिया है श्लौर वतपान सिकटवर्ती 
स्थूल पदार्थोका अनुमान यो झतर्थंक है कि वह सामने ही है प्रत्यक्षभृत ही है । उनका 
प्नुमान किसलिए किया जायगा ?त्ब जो लोग सत्वहेतुका झनित्यपनेके साथ व्याधि 
मानत है या व्यापि मानना चाहते है श्रपने घ्िद्धान्तके समर्थनके लिए उनके यहाँ यह 
पूर्ण॑च्पसे घिद्ध हो जायगा कि जो विश्रकर्षी पदाय हैँ सू&ए दूर देशके बहुत भूत भवि- 
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प्यके ते सब्र प्रनुमेग हैं । तब कोई विद्य बात ही नहीं देखने हैं। मोम[प्तक लोग सभी 
कल फ्रत्य हेतुप्ते प्रतित्पपना घिद्ध करते हूँ । कहाँ मी ण््ठी बात है कि तॉधनकी स,्ध्यहि 
त्ाय व्याप्ति बनाता ये घाहते हैं तो उनको समस्त हूपते प्रनुमेषपता मानना ही पह़ेगा। 
इप्त वक्त प्रतियादनसे पढ़ निशाय हुप्रा हि जो गूढह पहाप हैं पहन भूगकाप्रद्टी 
पद है प्रयवां दूर देशफे पदाय हूँ ये मच किसो मे हिप्त। परम १रुपके द,र। प्रत्यक्षभुत 
हैं परोंकि अ्नुभेप होनस * भौर इस प्रसार सयगकी घिड़ि हो ही जातो है । 


अमर्षज्ञवादियों द्वाए विप्कर्पीको अनुगेयता झविद मारनेपर भी भनुवानों 
जल्ैदसे अप्रतगक्ता बुत >प्व यहाँ मौजत भौर मीर्मा क भादिक धर्मबंशवाद। छहा 
करते हूं कि शास दस प्रकार है झि कोह उदय तो +हू८ होते हूँ जैसे घटण्ट प्रादिस, 
ये एक दम स्पप्ठ प्रत्यक्ष हैं फोई पदाय प्रदमेप होते हैं जिमते जाना, माच्य माधनको 
प्रत्यदसें जाता था, उनका प्रविनाभाय मी प्रच्छ तरागे मप्रक रखा था प्रश् किन्ो 
समय यही प्ाधन दिख रहा है तो रहीं साध्यका शान कर जिया जाता है तो यों कुछ 
पदार्थ पनुमेय होते हूँ भौर कुछ पदार्थ प्राशम मात्रसे गध्य ह ते ई जो हमेशा स्वभाय 
विप्रकर्षों हैं, ह्र्यात्‌ प्रत्यस्त सूक्ष्म हैं ऐसे पुण्य पाप प्रादिक ये फेदल प्रागम माचुसे यम्थ 
हैं, दपोकि पुण्य पाप भादिक का काई भी प्रपाता ने प्रत्यक्ष कर घतता है ने एनुमान 
कर सकता है। सभी प्रात्माप्रो हारा पुण्य पापके सम्बन्धपें किसी भी प्रमाण द्वारा 
जानकारी तहीं बन पसफती सो बढ़ कंवत्त प्रोगम मात्रसे ही मम्य है। इस विपयकता 
धृत्ति वावयमें स्पप्ठ कहा है कि जब पुण्य पारकों सभी प्रारस प्रत्यक्ष प्रादिक किस्तों 
प्रमाणसे नहीं जान सऊते तब पुण्य पाप रेंबल प्राधभगम्य है हैँ यहू बात विंद्व होती 
है। इस कारणा धर्मादिए् याने पृण्प पात प्रादिक तत्शेका भनुमेवपना बता रहे हैं हप 
लोग, फिर भी हम भतुमानफा उच्छेद नहीं कर रहे हूँ! प्रनुमात तो भनुनेय पदार्धोत्त 
व्यवस्थितरूपसे बन ही जाता है । हाँ पुण्प पाप तत्व एसे हूँ कि जिनकी किसी समय 
किप्तीने कोई प्रत्यक्षम लिया ही नदो पो वे प्रयम मातसे गर्म हैँ उनका जातनद्वार 
कीई सर्वेक्ष नहीं हो सकता । 


पुएय पाप आदि विश्रकर्षी पदाथोकी अनुमेयता न साननेपर शुंकाकारके 
अभीष्ट पिद्धान्तकां ग्याघात - प्रव उक्त शकाका समाधान करते हैं कि यहू बात 
कहना कि पुण्यपाप फेवल भागमके गस्‍्य हैं यह बात युक्ति सगछ नहीं । पुण्य पाप भी 
क्रिसी टृप्षिसे प्नुमेय हैं । रेत पुण्य पापके सम्बन्ध स्पथ मौमात्कोंने कहा है कि वे 
प्रनित्य हैं, तो झ्य पुण्य पाप ग्रादिकर्मे अतित्य स्वमाव पढ़ा है, यह पर्णाय हृप्मिसे वर्णेत 
किया जाता है। भोर, पर्याययता हेसु देकर पृण्यपापमें प्नित्यवा घ्िद्धकी छातों हैता 
देखो प्रनुमेय चत गया ना | तय यह कहना कि पुण्य पाप केचल झायसमात्रस्ते ही गम्य 
होत हैं यह बात भगुक्त है। पुण्य पाप झ्रादिकमें धनुमेयपना प्रसिद्ध है । जितने कोई 
मो भाव हैं, पर्याय तामक कोई भी तत्त्व हैं वे छव भ्रगेक क्षएस्थायो क्षणिक हैं, भरत 
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ऐसे क्षणिक तो नहीं कि एक-एक समयमे नष्ठ हो जायें किस्तु भ्रनेक क्षणोंमें रहकर 
कशिक हैं क्योकि पर्याय होनेसे | तो सभी पर्याय नामक भाव क्षणिक हैं-पर्याय ड्ोनेसे 
जैसे घट पढ बगैरह । तो इसी अ्रकार पुण्य पाप भी पर्याय हैं, भतएवं वे भी श्रनित्य 
हैं।यो भी मीमासकोंते स्वय ही किसो प्रमाणसे पर्यायत्वके साथ अनित्यकी व्याप्ति « 
सिद्ध की है श्रौर फिर प्रकृतका उससहार किया है ! तो इससे ही यह सिद्ध है कि पुण्य 
पाप कथचित्‌ प्रनुभेय हैं, एक भ्रागम मात्र गरम्य हो सो बात नहीं है, क्योंकि यदि 
छशणिकत्व धर पर्यायपमैको व्याप्ति न मानी जाय तो पुण्य पाप प्रादिकर्में यह पर्याय 
है इसलिए क्षशिक है ऐसा उपसहार नही बत सकता, भ्रपने पघिद्धान्तका समर्थंत नहीं 
बन सकता । 


विप्रकर्षी पदा थोंके अनुमेयत्वकी असिद्धि व अविप्रक्रषी पदार्थोंके अनुमानकी 
तिरर्थकता कहने वालेकिे यहाँ अविप्रकर्षी सुखादिकाके अथुमाचके अनथक्रत्वकी 
अपरिहायता -विप्रकर्षी पदार्थोक्ी भनुभेयक्षा त माननेपर याने जो विप्रकषीं पदार्थ हैं 
पुण्य पाप, उनमें तो श्रनित्यपनेका धतुमान न बन सका झ्ौर, जो सदेव पश्रविप्नकर्षी हैं 
वर्तमातर हैं, स्थुल है उनमें श्रनुमान ऋरता व्यथ है इस प्रकार कह देने बाले मौमापक 
जो निकट हैं सुख्र आदिक, ममके पभनुमानकीं प्रनर्थकताफों कैसे दूर फर सकते हैं ? 
प्रव तो यह सिद्धास्य बना रखा था ना कि जो विप्रकर्षी हैं, सूक्ष्म है भ्रतिदृरके हैं वे 
तो अनुनय होते नहीं झौर जो भ्रविप्रकषौ हैं याते निकट हैं, दतंमान हैं, स्थूल हैं, 
उनमें प्नुमाव करना व्यर्थ है तो यड़ बताप्नो कि णो सुस्त दु खका भ्रनुभव होता है वह 
तो मिकठ ही है ता, क्योकि मनके द्वारा जान लिया जाता है, उनका मानसिक्ष प्रत्यक्ष 
होता है, तो ऐसे झतिनिकद सुख श्रांदिकका प्रनुमान करना भी व्यर्थ बत जायगा यहाँ 
भीमापक ग्रक्षेफे समाधान शक्ता करते हैँ कि जो निच्तर निषट है उत्तका 
जान करता श्रनिष्ट है इमजिए दोष नही प्राता । सुख प्रादिक निरन्तर पास रहते है 
घोर मानसिक प्रत्यक्षसे जाने जाते हैं, इस कारण उनका प्रचुमान करना व्यर्थ है। तब 
इससे सारे प्रनुमातोकी श्रतर्थंकताक दाषकी बात न श्रायगी । तो उत्तर पूछते हैं कि 
प्ब फिर वह बताओ्रो कि यह अनुमान प्रभाण फिर कहाँ फिट बैठ पायगा । क्योक्ति, 
भत्तिदूरवर्तीकों तो भ्राप अ्नुमेय बताते नही भ्रौर प्रतिनिक्ट्वर्टीको अनुमेध बलानेकों 
पनिध्ष श्रौर प्रउर्थक कहते हूँ तब फिर प्रनुमाव लगाया कहीँ जायग्रा ? + 


। 
कदाचित्‌ अधिप्रकर्षी (दूरवर्ती) होनेपर उम्तकी अनुमेयताकी विड्धि सान- 
नेपर शाइवत्‌ परोक्षभूत बुद्धिके अनुमानक्ी अनृपफ्ततिका असंय-महाँ रीमासफ फहुते 
हैँ कि भनुभान वहाँ लगेगा जहाँ कभो तो चीज निकट है, प्रत्यक्षणोचर है प्रोौर किसी 
समय घह वस्तु दूर देश कालमे है तो लूकि उप वस्तुका, साधन्का प्रधितागाव पहिले 
परख लिया था। तब साधन देखकर साध्यका ज्ञान किया जाता है भौर वर्हँ प्रचुपान 
मार्थक बनता है । ऐपी बात रखसेपर समाधानमे कहते हे कि फिर इस तरहसे वो 
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जो निरन्तर परीक्षभूत्न है, जिसका कभी साक्ष तुकार न हो, ऐपी घुद्धिका प्रनुमान 
केसे गन सकेगा जिसपे कि प्रम्माक्ा यह सिद्ध स्‍तर शोमा पाये ? जैसे कि श्रुति वाक्य 
कहा है क्कि पदार्थके जान लिए जामेपर झनुमानसे ब्रुद्धको जान लिया जाता है, जैंछे 
किसोीने पदार्थफो जान लिया तो श्रव हम पअ्रतुमानसे समझ छेते हैं कि इसमें धुद्धि है 
वप्रोकि हसने पदोर्थकों जान लिथा। मो यहाँ अनुमान घना रहे ना प्रौर प्रनुमात कर 
रहे हो निरन्तर परोक्न रइने वाली बुद्धिका तो यहाँ प्रनुतान कँंपे बन सफ्रेया जब कि 
ड्न परोक्षभूत पदार्थोका फोई भनुमान ही नही हो स्कतप, यह सिद्धांन्स बना र। हो । 


अर्थापत्तिसे बुद्धिकी इतिपत्ति माननेपर अ्रथापतितेसे पुएय १/पकी प्रतिपत्त 
की तिद्वधि--भीमाप्षक वक्त अनिप्वाप त्तके समाघानर्पर्मे कहते हैं कि प्रथातत्ति पे बुद्ध 
का ज्ञान हो जायगा श्रतएव यह प्रक्षित करना कि निरन्तर परोक्षमूत बुद्धिका प्रमुम न 
फुसे बनेगा ? यह प्राक्षेतर भ्रपुक्त है। इस शकाका उत्तर देते हैं कि जिस प्रकार यहां 
भर्थातृवत्तिसे बुद्धिका ज्ञान मान लिया गया है इसो तरह प्रथपित्तिपे पुण्य पाप भ्रादिक 
का भी ज्ञान मात लिप जाय | जे कि बह्य उद थॉका परिज्ञान भ्रन्पथा नहीं बन 
सकता था, धस प्रन्यधातुपपत्तिप्ते वु दुका ज्ञान किया गया है उसी प्रकार सुख वुख्त 
ग्रन्यथा नही वतन सकते थे इस का रणसे पुण्य पाप झादिकके सद्भावका ज्ञोन किया 
जाता है, यहं वात मी युक्त मान लेन! चाहिए बुद्धि जते, परोक्षभूत है भौर उन्त चुद्धि 
का परिज्ञान झ्राप लोग इस तरह करते हैं कि मुझे बुद्धि है श्र्यथा घट पट प्रादिक 
बाह्य भर्थोक्रो ज्ञाव नही वन सकता था | तो जैपे अपने बरोक्षभुत बुद्धि पदायथे ६। पर्था 
प्रतिपे ज्ञान झर रह हो इतो प्रकार थह मी ज्ञान कर लीलिए,कि पुण्य पाए हैं भन्यथः 
सुख भौर श्रापत्तियाँ उत्पन्न न है| सकती थी । इस तरह पृण्य पाप प्रांदिकका ज्ञान मो 
अ्र्थापत्तिसे बन गया तब यह बात तो न रहो कि पुण्य पाप कैचल प्रागस माषसे गम्य 
हैं, लो भ्रतुमानसे मी श्रर्थापत्तिसे भी ये पुण्य पाप वम्य हो गए । यहाँ छकाकार कहता 
है कि सुख धोौर दु व तो धम भौर जधषमंके भ्रभावमें भी देखे जांते हैं । जेपे स्त्री, पुद्र 
झादिक मिले तो उनसे सुरू हो गणा । पुण्य पाप नहीं हैं, घमं अभधर्म नहीं हैं तो भी 
देखो ! सुख दु ख हो जाया करते हैं। तब पुण्य पापकी सिद्धि करनेमें जो अथर्वित्ति 
बततायी है वह तो क्षीण हो गयी, प्रर्यात्‌ बुद्धि प्र्थापत्तिसे जानी जाधी है इसका निरा- 
करण करनेमे जो पुण्य पापको पर्थापत्ति बतायी है वह श्र्थापत्ति निबल है। उत्तरपें 
कहते हैं कि जो यह कहा है कि सुख दु ख पुण्य पॉपके बिना मी हो सकते हूँ तो बात 
अपुक्त है । यहाँ जो स्त्री, पुत्र भादिकके प्रसत॒गर्मे सुख दू.ख नजर झा रहे हूँ वे मो भन्‍त 
रज़में तो पुण्य पके कारस्णपे ही हू, दुसरे मुंब -दु खकी उत्पत्तिमें हट फारखोंश। 
व्यभिषार है। मासो स्त्री दोनेपर भी किसीको सुख है किसोकों दु स्तन है, पेमवसम्पदी 
होनेपर भी किसीको सुख है, किसीफी दु ख्र है। तो यहाँ जो कारण द॒प्त हो रहे हैं सुख 
दु खके उनमें व्यभिषार है, श्रर्थात्‌ वे अधिनामाव रूपसे फारएस भहीों बन पाते, इससे 
धह ज्ञान करना चाहिए कि सुख दु खफा कारण कोई भट्ृ[्व कारण ही है भोर वह है 
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पुण्य पात | तो जैसे रूपादि झानकी प्रन्यथानुपपत्तिसे तुम इन्द्रिय शक्तिका ज्ञान करते 
हा ग्रमुमान करते हो कि विशिश्व रूपादिक ज्ञाव हो रहे हैं इस कारण सुभमे विशिष्ट 
इन्द्रियकी शक्ति है अन्यथा विशिष्ष रूपादिकका ज्ञान बन नहीं सकता था | तो जिम 
तरह यहाँ भ्र्थापत्तिसे बुद्धिका ज्ञान झौर इन्द्रियकी धाक्तिका ज्ञान कर जेते हो उप्ती 
प्रकार भर्थातत्तिसे पुण्य पापका भी परिज्ञान किया जा सकता है । 


अर्थापत्ति अयुवानसे श्रन्य न होनेकरे कारण अनुभानसे परोक्षभूत अबकी 
विद्धिकी युक्तितरगतता और विध्रकर्षों परदार्थोक उअत्यक्ष विषयताओ विद्धि -प्रोर 
भी सुतो ! श्रर्थावत्ति अनुमानसे कोई मिपन्न चीज नही है। अचुमानका ही श्रर्थापत्ति 
ताम रख लिया है क्योएि श्र्थातत्तिमे यही तो दिवलाते हो कि यदि साध्य न होता 
तो साधन भी न होता । प्र्यात तम्री दो पद्धनिण हैं - तथीपपात्त श्र प्रन्यथानु- 
परपत्ति | और इस दो पद्धतिथोर्पे प्रन्यधानुतयक्तिणों पद्धति: प्रबन्न है । एवकारके 
निशंयसे तथोउपत्ति हो पद्धति भी प्रवच् है । तथापपत्ति का प्र्थ हुआ साध्थके होमनेपर 
हीं साथतका हाता तथ प्रस्यथानुप्रयत्तिक्रा अर्य है-भ्रन्यथा याने साध्य न होनेपर साधन 
का ने होना । अध्याथानुयपत्ति में यद ज्ञात हुप्ला' कि साध्य न होता तो साधन ते वन 
सकती था | जैम प्रग्ति न होती तो वूम न हो सकता था | सो भ्रर्थात्‌ घुम देखनेसे 
प्रग्तिका ज्ञान हुधा तो यह प्न्यधानुपपत्ति ही तो हुई । तो अनुमानमें प्र॑न्य्थ नुपपत्ति 
साधकनम है प्रौर प्र्धापतिमें भी प्रन्यधानुग्पत्ति साघक्रतम है । तथोपपत्ति त्तो प्रच्धय 
व्याप्तिका झूप है प्रत्पानुतपत्ति व्यतिरेक व्याप्ति न रूप है। तो श्रर्था पत्ति भी प्रनुमान 
से कोई जुदा प्रमाण नहीं है | तो बुद्धिका प्र्थायत्तिसे ज्ञान करता यो फहिये या: यहे 
कहिये कि वुद्धिकां प्रनुमानसे जात करना इन दोनोका एक ही तालय॑ है। भौर, जद 
परोक्षभूत्र वुद्धिक्ता प्रभुभान बत गया ता इससे यह सिद्ध है कि' परोक्षगृूत पदार्थोंका 
प्रनुम्नान वना लेना सद्ठी है । लोकके ये परोक्षभूत पदार्थ जो सूक्ष्म हैं श्रत्त रित हैं; 
दूरवर्ती हैं ऐप विप्रकर्षी पदार्थों ७ प्रनु वन बना लेता उधार है शोर इस तरह यह 
सिद्ध होता है कि समस्त पदाथ जिनमें कि सूक्षत श्रन्तरित दूरवर्ती विप्रकर्पी पदा् है 
ये भी किसोके द्वारा प्रत्यक्ष हैं। धो प्रनु गनसे जेपे निरन्तर: परीक्ष रहने वाली बुद्धि 
प्रादिकमे॑ अनुमेयता सिद्ध हं'ती है उप्त ही प्रकार पुण्प पोप झादिकर्मे भ्वी जो घधदा 
विप्रकर्षी है झनुमेयता सिद्ध होती है श्लौर इस ही प्रकार सूध्षय भ्रन्तरित दुरवर्ती पदा- 
थोमि भी अनुमेषता सिद्ध टोती है । 


तत्त्व कझतकत आदि हेतुकी अनिलत साध्यके साथ व्याप्ति विद्ध, करने 
वालोके परोक्षगूत पिप्रकर्षा पदार्थोत्ी अनुसेयता मान लेनेक्ली अनिवार्यता--प्रव 
उक्त कथमसे यह रपट समझ लीजिए कि जो बोद मीसासक नैयाधिक झादिक धत्त्द 
छतकत्त्व आदिक हेतुकी स्‍्रनियत्त्व भ्रादिकके साथ व्याप्त बलाना चाहततेर हैं तो शनके 
यहाँ यह घ्रिद्ध पहिले हो हो गया कि समस्त रूपोसे उन पदा्भप्रिप्रतु्ेयता प्रप्तिझ्ध है 
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सब कुछ क्षणिक है सत्त्व होनेसे । तो मला बतलांवो कि परमाणु, रामरावण शभ्रादिक 
मेरु पत्त भादिक ये सुमने प्रत्यक्ष किये या महों ? नहीं किये | तो उन परोक्षभृत भ्र्षों 
में तुम क्षरिकत्वकी सिद्ध कर रह हो तो थही तो सिद्ध हुआ कि परोक्षभूत भथं भी 
प्रनुमिय बनता है। नेयायिक कृतफत्त्व हेनु देकर पदार्थोकों श्रतित्ण सिद्ध करत हैं। 
वहाँ भी यही बात हुई कि परोक्षभूत पदार्थोकी व्याप्ति माननी होगी भौर प्रनुमान 
मानना होगा | तब तो अप्र्वेज्ञवादियोंके फिर कुछ बिघात नहीं है। सीसी तरहमे 
प्रदुमान भी माना, व्याध्वि भी माना, भौर इसी प्रकार सर्वक्षवादियोफ़े यहाँ भी कुछ 
भी विद्यात नहीं है क्योंकि भ्रसर्वज्ञवादियोंने भी स्वभाव धिप्रकर्षी, कालविप्रकर्षी श्रौर 
देश धिप्रकर्षी पदायोमें भ्नुमेयपनेकी व्यवस्था बनायों है भौर सर्वक्षवादियोने भी 
इन विप्रकर्षी पदार्थोंमें भ्रतुभेयता मानी है, तब प्रकृत प्रमुमानमें कि सूक्ष्म अन्तरित 
और दूरवर्ती पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष हैं प्रनुमेय होनेसे इसमें कोई वाघा नहीं है। सो 
सर्वेज्ष की सिद्धि बराबर हो रहो है क्योंकि परोक्षभूत प्रयोमें प्रनुमेयता पूरांख्पसे प्तिद्ध 


होती है । 


प्रक्रत अनु मेयरव हेतु्े बागातिद्ध दोषका अभाव--अब पहाँ प्रत्यन्त परोक्ष 
प्रषोर्त प्रनुमेषता न होनेसे यह प्रचुमेयल्व हेचु माणाप्ठिद्ध मामके दोषप्ते घृषित है, ऐसा 
यदि फोई कहे तो उसका भी निराकरण हो जाता है। तब परोक्षम्रृत प्रथे प्रनुमेय 
सिद्ध हो गए। तो भाभासिद्धकी कहाँ गुड्जाइस रही ? जो लोग परोक्षभूत प्रधोंमें 
प्रनुभिय ०! नहीं मानते स्‍झोर इसी क्ारए प्रकृत हेतुफो भागासिद्ध दोपसे दृषित कहते हूँ 
यह घक्त समाघानोसे ही तिराकृत हो,जाता है। देखिये ? समस्त पदार्थोकी सत्ता 
अनेकान्तात्मकल्व रूपसे भ्र्यात्‌ समस्त बस्तुवें प्रमैकान्तात्मक हूँ इस रूपसे सिद्ध हो है 
समस्त पदार्थ, परोक्षभृत घ प्रत्यक्षभृत सर्व पदार्थ प्रनेकान्तात्मक हैं उत्तव होनेसे, इस 
प्रमुमानके द्वारा प्रतेकान्तोत्मकपना भादिक स्वमावरूपसे उन सबका अनुमेयपना पिद्ध 
है । भ्र्थात्‌ जो लोग यह कहते कि पहिने परोक्षभूत पवार्थ ही तो घिद्ध नहीं हैं फिर 
हेतु कहाँ लगे ? सो उसका उतर यह है कि परोक्षभूत पदार्थ इस रूपसे तो भ्रमुमेय ही 
ही गए कि सभी पदांथ अनेकात्सात्मक हैं सत्त्व होमेसे । सत्त्व हेतु द्वारा सर्वे पदार्थोंकी 
अनेकास्तात्मकता प्रसिद्ध है, फिए उनमें ये किसीके प्रत्यक्ष है, पह साध्य बताया जा 
रहा इस लिए मागासिद्ध नामका भी दोष यहां नहीं लगता | ४ 


ह । 

श्रथव! अनुगेय अर्थात्‌ श्र,तज्ञावाधियम्य होनेसे सृक्मादि पदार्थोकी कहीं 
प्रत्यक्षविषयताकी पिड्धि भषधों इस सर्वेश्ञताक्े प्रतिपादनमें जो प्रनुमेषत्व हेतु दिया 
है. उसका भर्थ श्रुतज्ञानके द्वारा प्रधिगम्य होना मो है । तब, प्रनुमान प्रयोग यो हो 
प्रया कि सूदम भग्तरित दूरवर्ती ३दार्थ किसके प्रत्यक्ष हैं, क्योक्ति वे श्रुतज्ञामके द्वारा 
भ्रधिगम्प हैं। श्ुतक्लनका शास्त्रोमे बन भाता है सो झ्ागम द्वारा गम्य है, इससे सिद्ध 
है कि ये सं दा किसी न किसीके प्रत्यक्ष हैं। यहाँ प्रनुमेयत्वका प्र्थ॑ श्ुतबानके 
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द्वार! प्रधिगम्प होना किस प्रकार है सो सुनी । भ्रतुमेयते दो शब्द हैं श्रमु-और मेय । 
नेयका प्रध॑ है मीयमान होना प्र्पात्‌ जात जाना, ज्ञात होना, भौर प्रनुका श्र है पीछे 
नो मतिज्ञानके पोछे घात होनेके कारण ये सूक्ष्म झ्रादिक पदार्थ प्रनुमेय हैं याते श्रुग- 
जशञातक॑ द्वारा भषिपम्प हैं तो दस प्रकारकों व्युत्॒त्तिसे प्रनुमेयत्वका प्रथे हुआ मतिज्ञात 
के पीछे उत्पन्न होने वाला जो अमाण मतिज्नानके भ्रतन्तर होता उसे अनुमेय कहते 
हैं ।- मतिज्ञानके पदयात्‌ प्रमाण उत्पन्न होता हैं श्रुतज्ञान । सो श्रुतज्ञावर्क द्वारा ये 
सूक्ष्म भ्र्तरित दूरवर्यी पदार्थ भाधगम्प्र है ही । शास्त्रोमे मी कहो है कि “श्रृत मति- 
पूर्वक” श्रुतज्ञान भतिजु त पूत्रक होता है ये विध्रकर्षी पदार्थ श्रुतज्ञानके द्वारा भ्रधिगम्य 
है यह बात प्रत्तिद्ध भी नहों है। प्रतिवादी भी सूक्ष्म प्रादिक पदार्थोंको श्रुतशानफे द्वारा 
प्रधिगम्प मानते हैं, जैसे पृण्य पाप ग्रा'दक पदार्थ श्रुतिवाक्ष्य वेदके द्वादा सधिपम्प साने 
गए हैं । उनका सूत्र है कि वेद भूत वतमान भविष्यत सूक्ष्म व्यवहिल विप्रकृश्ठ इस 
प्रक्ारकी जाति वाले समस्त परदार्योको जनानेके लिए.समर्थ है। ऐसे मीर्मासकोके 
पिद्धास्तमें उन्होंने स्वय कह्दा है । सो प्रतुमेय शब्दका खुतशञानाधिग्रस्य प्रथं॑ कर देनेपर 
निइकर्ष यह लिकला कि सूक्ष्म भ्रादिक पदाय भी किसोके द्वारा प्रत्यक्ष होते हैं। जिसके 
द्वारा ये प्रश्यक्ष हुए उश्न हीको सर्वेत कंइते हैं क्योकि श्रुतज्ञानके द्वारा भ्रधिगम्य होनेसें 
परभाणु, राम रावण प्रादिक पुरुष घोर मेह थिदेह स्वर्ग नरक प्रादिक ये सब श्रुत 
शानके द्वारा अधिगम्य है । प्रभुप्रगीत शासनकी परम्परा प्राचायोने शास्त्रोमे सूक्ष्म 
तिर्देश किया है । विवरण भी किया, इससे यह यह सिद्ध होता है कि ये सूक्ष्य प्रादिक 
पदार्थ किप्रीके प्रत्यक्ष है जेसे नदी द्वीप रवेतर देश भादिक किसीके प्रत्यक्ष है। झ्राऊ 
कलके देश, पहाड़ विदेशोकों यहाँके भ्रभेक लोगोने देखा नेही है लेकिन नक्‍क्षोके द्वार! 
पुख्तक्ोके द्वारा पढ करके जानते हैं श्रौर जाकर कोई लोग देख प्रायें, उनके पचनोंसे 
पहिचानते हैँ कि वे सब द्वीप देश भादिक किसोके प्रत्यक्ष है । तो यौ भ्रापम भी श्रृत्त 
है, भ्रागमके द्वारा जो ज्ञान होता है बह श्रुतज्ञाव है। तो श्रुत ध्वानसे यह सब जाता 
गया है | प्रत' प्िद्ध है कि विप्रकर्षी पदार्थ किसी के प्रत्यक्ष श्रवश्य है । जिसको प्रत्यक्ष 
है उपहीका नाम सर्वश्ञ है । 


अनुमेयर व(श्रुतज्ञानाधिगस्थत्व) हेतुकी निर्दोषताक! कथन --भप्रकृत प्रतुमान 
प्रगोगर्मे जो झनुमेयत्व (श्रुत॒नानाधि7गम्यत्व) हेतु दिया बया है उसका सवंधा एकान्सो 
के प्ाथ भनैकान्तिक दोष नर्छ प्राता । श्रर्थात्‌ यहाँ कोई फहै कि सर्वेथा नित्य अ्रथवा 
सर्वथा प्रनित्य ये भी किसोकों भत्यक्ष हो जाना चाहिये क्योकि ये मो श्रुतिज्ञानके द्वारा 
जाने जाते हैं। भ्रौद यदि कोई सर्वंधा एकान्तवाद किसीके प्रत्यक्ष हुए तो इपका अर 
यह बिकला छि [ये एकात्तवाद ;स्पष्ठ समीचीच हैं । तो समीचोन माने नहीं * 
गए तब पनभेयत्यके हेतुका जिसका कि व्युत्पन्न भर्य यह कंय रहे है कि श्रुत ज्ञानके 
ढ्वारा प्रधिभम्य होता यह हेतु सर्वधा एकान्तके साथ भरनैकान्तिक दोषसे दृषित्व होता है 
' पद्दी कह सकते क्योकि स्वंथा एकान्त भी तो श्रुत्िज्ञानके द्वारा भ्रधिगस्य 


डेप ] प्रापम्रीमासा प्रवचन 


है प्र्धात्‌ £[उज्ञानाभास, भूठाप्रामग भुठेवचनसे जाना तोजाता है लेकित, पथंथा एक्रा« 
न्त एक तो प्रत्यक्षसे बाधित है, दूधरे यह झ्रागमसे बाचित है। प्रत्यक्ष यो वाधित हैं 
कि हम प्रकट समझ रहे हैं कि कोई भी पदार्थ अपनी पर्यापोकों बदल-अदलकर मो 
वट्टी रहता है तो पर्याय हष्ठितते वह भवित्य है, किन्तु #व/ हृ्विसे वह नित्य है, ऐसी 
बात जब हमको प्रत्यक्ष ही समझें श्रा रही है तो पर्वंधा एकान्त कैसे समोचीन हो 
प्कता है ? इसी प्रकार प्रनुमानसे भी सवंधा एकास्तके स्वीकार फरनेमें बाधा भाती 
है। तो यह हेतु निर्दोष है । ये सूद झ्रादिक पदार्थ श्रुतिज्ञानके हारा अ्रधिगम्प होते 
मे किसीके प्रत्यक्ष है यह वात नि सन्देह सिद्ध होतो है। श्रुतज्ञांन सुक्ष्म प्रस्तरित दूर- 
वर्ती पदार्थोक्ो विस्गरवाद रहित जानता है, समीचोन रूपसे समझना है। यह बात झागे 
कहेंगे उसश्रुत ज्ञानके द्वारा जब यह सत्र ग्रधिगम्य है त्व समस्त वस्तुप्रोमे यह बात 
सिद्ध होती है कि ये सब ऊिसीके द्वारों प्रत्यक्ष हैं। इस प्रकार सुक्ष ग्रादिक पदार्थ 
भ्रतुमेव हैं भौर तव किसीक्ने प्रत्यक्ष प्रव्य है । 


अनूमेयत्व हेतुयें सिग्धानेकान्तिकत्व दोषका परिहार - भ्रव यहाँ मीमाधक 
शका करते है कि ये सुक्ष्म प्रादिक पदार्थ प्रतुमेष हैं तो रहे भ्राये । प्रनुमान द्वारा 
भ्रनुमेय हो तो प्रौर श्रुतज्ञानके द्वारा प्रधिग्मय हो तो प्रनुमेप रहा भाये भौर किसीके 
प्रत्यक्ष न रहे, इसमें कौनसी वाधा झाती है ? जिससे कि पभनुमेय हैतु देकर हत 
पदार्धोकों किप्तीके द्वारा प्रत्यक्षभृत है यह सिद्ध कि जया रहा है। उत्तरमे कहते हैं 
कि ऐसा कथन तो श्ररित श्रादिक सभी साध्योमे लगाया जा सकता है । प्रग्ति वर्ग रहे 
प्रतुभिव तो हो भ्रौर किमीके प्रत्यक्ष न हो इसमें कया दोष होगा ? जब केवल बोलनेपे 
ही किसोकी पिद्धि मान ली जामी है ती यह भी कह सफते है ग्रौर दम्त तरह फिर प्रनु- 
मात प्रमाणका उच्छेद हो हो जायगा, पर्षोकि सभी पनुमानोंमें यह उपालम्भ समान 
है । ऐसा कह सकते हैं कि घूम तो रहो कहीं 'र श्रग्ति मत रहो । इस तरह समो प्ननु- 
मानोमें साधयका संदेह, साध्यका-श्रमाव यह सब कहा जा सकता है, किस्तु भ्रतुपानका 
उच्छेव तो नही | तब प्रतुमावसे भी प्रबलखपस्ते मानना होगा कि सूक्ष्म प्रन्तरित श्रौद 


दूरवर्ती पदार्थ किसीके प्रश्यक्ष हैँ । 


अनुमेयता माने ब्रिना लौकायतिकेंका थी गुनारा न होनेसे लौकायतिययो 
को भी तववजञल तिद्धि मान छेनेक्री अनिवार्यता--प्रव यहाँपद चा कि छाका करते हैँ 
कि भनुमानका उच्छेद होता है तो होने दो, प्रतुमान तो उच्छेदके योग्य ही है क्योकि 
पह प्रप्नमाए है, प्रत्यक्ष ही प्रमाण है, क्योकि यह ज्ञान भ्रविसम्वादी है धोर प्रतुमान 
प्रादिक जोन भप्र माण हैं । क्योंकि ये विसम्वादी हैं। यो भ्रनुमानका उच्छेद ही पही 
है, ऐसा कहने वा चार्वाकोंके प्रति कहे रहे हैं कि भनुमातका उच्छेद मात लेंनेपर वह 
चार्ताक भस्वसवेध ज्ञानकशोंके हारा किस्ीरो यह दौसे सिद्ध कर सकेगा कि प्रत्यक्ष तो 
है प्रमारारूप भौर प्रनुमान है अश्रमाएरूप, क्योकि प्रतुमात तो चार्याककों भ्रमाण नहीं 
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है और, ज्ञान जितना है वह सब है भ्स्वसम्वेद्ध । चावकि सिद्धात्तके भ्रनुछ्तार शान सब 
पधस्वसम्वेद्य हैं बयोकि ये भोतिक हैं, पृथ्वी श्रादिकके परिशामन हैं। इस कारण ज्ञान 
स्वय प्रपने प्रापको प्रमाणता तही कर सकता है ऐसा त्ो है चार्वाकोका प्रत्णक्ष ज्ञान 
प्रौर भ्रन्य ज्ञान वे मानते ही नही हैं तब दूसरोको ये,चार्वाक कस समझा सकेंगे कि 
प्रत्यक्ष तो है प्रभाणरूप और प्रनुमात है भ्प्रमाणरूप, किसी भी प्रकार ये चार्बाक 
किसीको भी यह समझानेमे सम्थे नही हैं कि प्रत्ण.ढ प्रमाण है, भनन्‍य सब भशप्नमाण हैं, 
क्योंकि समभानेके लिए कुछ तो बोलना द्वी पडेगा । जैसे कि वे कहते कि प्रत्यक्ष 
प्रमाण है भ्विष्चम्वादी होनेप्ते प्रनुमान आादिफ पश्रप्रमाण हैं व्सिम्वादी होनेसे, हस तरह 
कहकर जब दूसरोकों समझता रहे हैं चार्वाक तो उन्‍होंने विवण होफर प्रतुमात्को द्दो 
प्रभाण भाव ही लिया । यह कया अ्नुमानका रूप नही कि प्रत्यक्ष ही प्रमाण है भ्रवि- 
सम्बादी होनसे । पश्न साध्य साधन समीक्षा यहाँ स्थान है;झ्रोर प्रनुमान प्रादिक भप्रे- 
माण हैं विसवम्वादी होनेसे, यहाँपर भी पक्ष साध्य साधत सभी ए्तुभोनके भ्रग हैं । 
तो दस तरह समभोने वाले जावाकोंने विवश होकर बलपुर्वेक प्रनुभानक्ों ही मान 
लिया । फिर प्रत्यक्ष ही एक प्रभाण है यह मिद्ान्त उनका कीसे ठहर सकता है ? प्रयो- 
जन यह है कि भनुमाव धमाण माने बिना भ्रपने सिद्धान्तका समर्थन भी नहीं किपा 
जा सकतो है | इससे भ्रनुम नका उच्छेद नहीं तो यह प्रयोग निर्दोष सिद्ध है कि सभो 
पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष हैं प्रनुमेय होनेसे | यो जिप प्रकार प्रविनाभाव नियम वाले 
पनुमेयत्व हेतुसे मोमांसकोको सूक्ष्मादि पदायोको प्रत्यक्षता माव लेना अनिवार्य है 
उसी प्रकार चार्वाकोकफी मी सर्वश॒त्व सिद्धि मासता पड़ेगी । 


बिन हेतुश्रोंसे शंकाकार द्वारा धवेज्ञ साधक हेतुकी वाधितर्विषयताका 
प्रतिषदन, उन्हीं हेतुओंसे सर्वज्ञककी स्पष्ट पिद्धि--पशँ भीमौसक शका करते 
हैं कि यह धनुमेयतत्व हेतु चाधित विषय है भर्थात्‌ जो अनुमेत्व हेतुसे सुक्ष्म भादि 
पदार्थोके किसीके प्रत्यक्ष विषयपनेका पश्रनुमान किया है वह अनुमान बाधित 
होता है । जैसे यह श्रनुमान प्रयोग है कि फोई भी पुरुष सूक्ष्म श्रादिक पदार्थोका 
साक्षात्कार करने वाला नहीं हो सकता वयोकि पदार्थोको प्रमेयत्ा सत्ता झौरवस्थुता 
दोनेसे । जैसे कि हम लोग किसी भी सतत पदार्थोक्ा साक्षात्काम नही कर सक रहे 
क्योकि ये सारे पदार्थ प्रमेय हैं । जो प्रभेय है, जो सत्‌ है जो वस्तु है हम लोगोकी हो 
भाँति तो जाननेमें झायगा । इस भ्रमुमानसे जो साधन कहा गया है वह प्रसिद्ध श्रोर 
व्यभिचारी भो नहीं है क्योकि प्रत्यक्ष घादिक प्रमाणोसे उनमे अधिसस्वाद पाया जाता 
है याने प्रत्यक्षतरे हम प्रमेपको परखते हैं, तो वह स्थुल प्रभेय है, जो यहाँ सत्‌ नजर भरा 
रहे हैं, जो यहाँ पदार्थ द॒द्विसे प्रा रहे हैं ऐसे ही पदार्थ तो जाननेगरे भ्रा सकते हैं। पमा- 
घानमें कहते हैं कि यह चात भी अस्गत है । जो हेतु इसकी सर्वज्ञवाफे निपेधमे दिये 
हैं वे ही सब हेतु धर्वेशवाको सिद्धि करते हैं, जैसे तुम्दारा प्रनुमान है कि सुक्ष्म प्रादिक 
पदाय किठ्ोके प्रत्यक्ष नहीं हो सकते शमेय होनेसे सत्‌ दोनेसे भौर वस्तु होनेसे : दो 


४० | प्रप्मोमातता प्रवचन 


देखिये णह्ट ही हेतु यह सिद्ध करता है कि सूक्ष्म श्रादिक पदार्थ किसोक्े प्रत्यक्षमूत्र हैं । 
अनुमान प्रयोग है कि सूक्ष्म व्यदिक पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष हैं प्रमेय होनेसे, सत्‌ 
होनिसे ध्रथवा वस्तु होनेसे । स्फटिक भादिक पदार्थोक्षों तरह । जैसे थे स्फर्टिक कोच 
प्रादिक जो कि बहुत देर निद्वारनेमें उसका श्रांकार भ्रादिक' परखा जाता है मो यह 
प्रमेय है, सत्‌ है, वस्तु है, सो यह किसीझे प्रत्यक्ष है ना ! यहाँ जो जो हेतु दिया गया 
है बन हेतुप्रोंका श्रत्यस्त परोक्षभृत प्रसमेव पदार्थोके साथ व्य्भिचार नही बत्तायों जो 
सकता । यात्ते कोई यह कहे कि जो प्रमेव है,' सत्‌ है, वस्तु है धह किपीक प्रत्यक्ष 
हो जाय, इसमें प्रापत्ति नहीं है। लेकिन जो भत्यन्त परोक्ष है, प्रनुमान मांत्रसे गम्य है 
प्रथवां फैवल भ्रागमसे ही गम्य है; ऐसा पदाघ प्रमेय तो है किन्तु किसोके द्वारा 
प्रत्यक्षभत नही है ! तो किध्ो प्रयोग में साघन ो पाया जाय ग्रौर साध्य ने पाया 
जाय इसीफो तो व्यमिचार कहते हैं । को यो ये तीन हेतु प्रनुमेष भौर श्रत्यात परोक्ष 
पदार्थोंके साथ व्यभिचार रखते हो सो बात नहीं है क्योंकि उन पदार्थोक्रों मीणों 
प्रनुमान मात्र गम्य हैं ग्रणवा प्रागमगम्य हैं उहे ॥ पक्षमें सम्मिलित किया गया है | 
वे सब भी किसोके प्रत्यक्ष हैं प्रमेथ होनेसे, सत्‌ हानेसे झौर वस्तु होनेसे) सो इस तरह 
शुक्काका रेके द्वारा दिए गए ये तोन हैेतुं प्रमेण्पना, उत्व औरे वस्तुत्व ये तो सर्वजञकों 
सिद्ध करनेमे हेतुके लक्षशका पृष्ठ 'कर रहे हैं । हेतु होना चाहिए ऐसा निर्दोष कि जिस 
में बाघक प्रमाण प्रसम्मव हो । सो यह द्वेतु मी ऐसे द्वी अवाधित है कि दम में भ्रेन्य 
फोई वाघक प्रभाण नही लगता । तब अनुमेयत्व जो' हेतुं है वह ' भ्रवाधित्त विषय है । 
तो नहाँ ये प्रमेयन्‍्च प्रादिक हेतु सवशञकों ही सिद्ध करते हैं तब फिर कौन बुद्धिमान 
ऐसा होगा जो सवज्ञक्ता प्रतिषिध कर सकता है या सवज्ञके सम्बन्धमें सशय रख 


सकता है 
सुक्ष्गादिक पदार्थोकी प्रत्यक्षविपयताके प्रतिषेघकी अ्संगतता-- 


झौर भी समझिये | सूक्ष्म श्रादिक पदार्थोका याक्षातुकार जिसचे किया हो वह्दी पुरुष 
तो सूक्ष्म प्रादिक पदार्थोके सम्बन्ध किप्ती भी प्रकारका प्मुमान वना सकेगा क्योकि 
प्रनमान प्रयोगमें पक्षकों प्रसिद्ध होना चाहिए । जहाँ यह अनुमान किया गया कि 
सूक्ष्म भ्रादिक पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष नही हैं तो पक्ष हुए सुक्म ध्रादिक पदार्थ, तो यह 
पहिले अमिद्ध हो तब तो इसमे साध्णपंता सिद्ध किया जायगा शोर यदि सूक्ष्म आदिक 
प्र प्रसिद्ध हैं जो प्रनूमान प्रयोग पर रहा है उसको ये सूक्ष्म ध्रादिक प्र्थ विदित हैँ न्‍ 
तब्ब तो चलो उस ही में सवज्ञके म्स्तित्वकी सिद्धि मान लो णायग्री । सो यह बोस ह 
चाल करने वाला तो सगी है यह्ट नही तो कोई सर्वेत्ष लहर हो सकेगा साथ ही इस _ 
प्रसगर्मे यह देखिये कि मीमापकके द्वारा माने गए ये प्रमेयत्व झ्ादिक हेतु सर्वज्ञकें 
प्रस्तित्वको सिद्ध करनेमें प्रवाधित विषय हैं इन ही हैतुवोस सर्वज्ञका प्रस्तित््व प्िद्ध 
हो रहा है तब फिर मे हेतु प्रकत हेतुको प्रवाधित घिद्ध कर ,रहे हैं । दि 


हेतुमे साध्यमावधरम राष्याभावघम व उभयधमंके तीन विकल्प उठा 


तृतीय भाग (५१ 


कर सर्वज्ञ साघक हेतुको बेकार सिद्ध करनेकां शकाकारका प्रयास--भ्ब 
दाकाक्वार सोमासक कहते हैं कि यह तो चताझो कि इन हेतुवोर्में सर्वशका श्रस्तित्त्व 
सिद्ध करतेमें झापने बाघक प्रभागुक्षों ्र्म्मवताका निश्चय बताया है तो यह हेतु 
श्रौर जो भी हेतु सर्वेश्के प्रस्तित्त्त्को सिद्ध करनेर्मे दिया जाय । जैसे एक यही हेतु कि 
सर्वज्ञ है फ्योकि सर्वेज्ञकी .सत्ताके च।घक्क प्रभाणकी श्रसस्भवताका निएथय है, अर्थात्‌ 
सर्वज्षका सदूभाव मिराकृत करने घाला फोई प्रमारा नहीं है | तो यह हेपु कया सर्वज्ञके 
सदभावका धमे है या सर्वज्कै ब्रभावका धर्म है? या 'सर्वेज्ञके भाव भ्रमाव दोनोंका धर्म 
है ? याने यह द्वेतु सर्वजञके सदभ[वका स्वछूप रख रहा है या संज्ञके ग्रमावका स्वरूप 
रख रहा है या सर्वेशके भाव प्रशाव दोनोका स्वसख््व रख रहा है | यदि कहो कि यह 
हेतु सर्वज्षके सदुभावका प्र्मरूप है तो यह बिल्कुल भसिद्ध है | सर्वश्षकी तरह जैसे कि 
भ्रस्मी सर्वेशका सदुभाव हा सिद्ध नही है इसी तरह सर्वशके सदभावका घमंछप्र यह हेतु 
भी सिद्ध नही है, क्योकि यदि स्दूघ होता तो भला बतलावो,कछि मर्वज्ञके सदुभावके 
घमंको हेतु मानते हुमे कौन पुरुष सवज्ञ न मालेगा ? सर्वक्धको जब तहीं माना जा रहा 
या स्र्वेज्षमें विधाद हो रहा तो सर्वज्ञकी सिद्षि करनेमे जो भी हेतु दिया जायगा उसे 
भुर्वश्ञके सदृभावका धर्म चही कहां जा सकता । यदि कहो कि सुर्वेज्ष साघक हेतु सर्वेशके 
फ्ृभावका घर्म है छ़ब तो यह बिल्कुल विरुदृध हो गया 4 न्व तो इस हेतुसे सर्वन्नके ही 
सिद्ध होगी क्योकि हेतु तो है सर्वश्षके भ्रमावका घ॒र्म | तो ध॑ज्ञ साधक हेतुक्ो सर्वज्ञ 
के श्रभावकां धर्म मी नही कह सकते ! यदि कुह्दो कि सर्वज्ञ साधक हेतु सर्वेशक्े सदुभाव 
भौर प्रभाव दोनोका धर्म है तब वो वह हेतु व्यभिचारी हो गया, क्योफि उस हैतु 
की सर्वेशके सदुभावमें भी बत्ति वन गई धौर सर्वश्षके प्रभावभे भी दृत्ति बच गई याने 
इस हैतुससे भ्रव सर्वेज्का सदुमाव भी प्िदृध हो सकेगा श्रीर सर्वज्ञका श्रभाव भी 
सिद्ध हो सकेगा क्योंकि पर्व ज्ञ साधक हेतुमे स्वेशके सद्भाव भर प्रभाव 'दोनोका परम 
सान लिया 


हेतुमे साध्यमावाभावोभयघमंत्वके विकल्प उठाकर सर्वज्ञस-्भावोच्छेद 
वतानेवाली शकाका समाधाच--दउक्त शकाके समाघानमे कहते हैं कि देखो | सबसे 
प्रधिक हास्यास्पद बात तो यहाँ यह है कि जिसकी सत्ता सिद्ध नहीं है ऐसे घर्मामें जैसे 
कि दस प्रसगर्मे सवेशका सदभाव असिद्ध है तो उस स्वन्ञमें भाव श्रम्ाव प्रथवा उभय 
धर्मोकोी ध्सिद्धता घिरुद्धता प्रनेकांतिकता होनेसे सर्देशके सम्धन्धमें सत्वकी सिद्धि कीसे 
हो सकती है ? ऐसा बोलने वाले ये मीमांप्तक इस समय धर्मीके स्वभावक्तों नही पहि- 
चांत रहे है। धर्मी यहापर है त्वेज्ञ । उसमें सिद्ध किया जा रहे है अ्रस्तित्व । उसकी 
सिद्धि करनेके लिए द्वेनुकता प्रयोग है। तो जो इस प्रकार साध्यके सदूभावका धर्म है 
या झभावका धर्म है, या दोतोका-घर्म दे ? यो विकहप करके बातकों उड़ा रहा है। 
वह जब किप्ती झन्य मतका मिराकरण करनेके लिए या भ्रपने किसी सिद्धान्तका सम- 
चंन करनेके लिये कोई श्रतुमात,बनोता हो तो उससे भी तथाकथित्त तीन विकल्पोर्मे 
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घ््श्तु भ्राप्तमो मांता प्रवचन 


है 


'पूछा जा सकगा है। जैसे कि शब्दकों अ्रतिश्य घ्विद्ध करवेमें कृतकपताका हेतु दिया कि 
जो जो कृतक होते हैं वे सब भ्रनित्य होते हैं। शब्द कृतक हैं इपलिए वे भी प्रनित्य 
हैं। तो इस धनुमानमें तयाकथित तीनों विकल्प क्यों नहीं किये जा सकते हैं ? उनसे 
पूछा जा सकता है कि छुम्हारा कृमकत्त्व हेतु क्या अनित्य दाव्दका धर्म है या निश्य 
शब्दका धर्म है या स्‍्रनित्य धौर नित्य दोनो शब्दोका धर्म है ? ऐसे तीन विकत्पों द्वारा 
जब विधार किया जांयगा तो पहिलेफी तरह महांपर भी यह प्रमूमाव बण्डित हो 
जायगा । जन यह प्रनुमान बनाया गया कि शब्द प्रनित्य है कृतक होनेसे, तो दृप्तमें जो 
तीन विकला पूछे गए हैँ कि कृतकत्त्व द्ेतु भ्रनित्य घब्दका घर्म है ? प्रथवा उम्य दाब्द 
का धर्म है ? हनमेंसे यदि प्रधम विक्ला कहोगे कि कृतकत्त्व हेतु ध्रतित्य धवब्दका धम 
है तो यहू बात अधिदूव है । भव इस पव्दशों ही तो प्नित्य घ्िदूध करनेके लिए अनु- 
मान फट्टा जा रहा है पीर हेतुफो कह रहे हो प्रमोसे कि यह घनित्य द्वब्दका धर्म 
है, छो जिस तरह शब्दमें प्रनित्यतत्व भ्रसिदूध है उप्तो प्रकार कृतकृत्वमें ग्रनित्य शब्दका 
घमयना प्रप्तिदृपष है, क्योकि यदि यह बह श्रफट होती है कि कृतकत्व घतित्य शब्दका 
घम है तो ऐसा फिर कौन पुरुष होगा जो अनित्य शाब्दके धमेसूप कृतकत्व हेतुकों 
मानता हुआ घन्दको तुरम्त व हेतु प्रयोगसे पहिले हो प्रतित्य न मानले । मो उसे तो 
प्रभित्य दच्दको ही एकदम मान लेता चाहिये जब कृतकत्व हेतुको श्रनित्य शब्दका धर्म 
मान लिया तो छव्द भनित्य है तो यह तो पहिले हो माव लिया गया | फिए धनुमान 
की प्राववयकता हो वंषा थी ? तो ग्रनित्य शब्दका घ्मेरूप कृतकत्व प्रस्तिदूध है। यदि 
कहो कि कृतकत्व हेतु नित्य शन्दका घम है तब तो यह हेतु विरेदूध है बयोशि इस 
हेतुके द्वारा शब्दका निश्यपना ही सिंदुव होगा । भ्रतुमात में साध्य तो बताया जा रूह 
है कि धब्द प्रनित्य है भोर ३तुके दारा धिदध यह हो रहा है कि शब्द नित्य है क्योंकि 
कृतकत्व हेतु को नित्य शब्दका घर्म भान लिया | यदि कहो कि कृतकत्व देतु उभय धर्म 
है, नित्य घाबदका धर्म प्रोर धनित्य दाव्दका धर्से दोनों ही रूप है, तव तो गहन द्वेतु 
ध्यभिचारी हो गया, क्योंकि भव पहु क़ृतकर्व नित्य धाब्दपे भी रहने लगा भोर भनि 
त्य धरल्दर्मे भो रहता है । तो सपक्ष प्रौर विपक्ष दोनोंमें हेतुके रहमेसे यह हेतु व्याति 
घारी प्रर्धात्‌ प्रनेकान्तिक दोपसे दूषित हो गया है । 


हेतुमे साध्यभावामावों मयघमंत्वके विकल्पोंको स््रच्छन्दतासे सकला- 
नुमानोच्छेदका प्रसश--देखिये ! यदि साध्यमावामाव धर्मके विकल्प करने सर्गे ऐो 
धमस्त प्रनुमामोका उच्छेद हो जायगा । कुछ भी साध्य बायें भौर उसका साधन 
बताये तो यहाँ यह पूछा जा सकता कि इस साध्यका धर्म है यह हेतु णा साध्यसे 
विपरीतका धर्म है या दोनोंका धर्म है ? सारे भनुमानोरमे भी ऐसे विकल्प सगाये जा 
सकते हैं । जैसे प्रनुमान बनाया कि पर्वत प्रश्ति मान है घूमवाच होनेसते । हो वहाँ कई 
पह पूछ तकता है कि यह घूम वेया प्रस्तिमोत पवरतका धर्म है या प्रनरितिमावरा धर्म 
है या दोनोझा परम है / प्रस्तिभातका घर्म है तब तो भ्रसिद्व है, भतसिमानतका पं 
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है तब विमदृव है भौर दोनोका धर्म है तो हेतु व्यभिचारी है। हस तरह सभी पझनु- 
सानोका उच्छेद हो जायगा | तब यह निष्कर्ष निकला कि विवादापन्न अतित्य शब्दका 
घ्मं माननेपर मांने कार्यत्व हेतु विनाशशील शब्दका धर्म है ऐसा माननेसे बाधकप्रमारो 
का प्सम्मवपना होनेके कारण मी सदिग्ध हे सद्भाव जिसका ऐसा यह घम बना । 
प्र्थात्‌ शब्दमें झ्नित्यमना ही तो साध्य बताया जा रहा धौर वहो संदिग्ध बन गया 
कि क्ृतकत्त्व धर्म क्या श्रनित्य णब्दका घर्म है या; नित्य शब्दका धर्म है ? तब यह 
प्रनुमान सही न रहा शौर इस तरहसे फिर सारे झवुमान मिथ्या हो जायेंगे । 


शद्भाकार हारा शब्दपर्मीकी प्रसिद्धताके कारण श्रनित्यत्व साध्यमें 
कृतकत्वादि हेतुकी युक्तताका कथन तथा सर्वज्ञसत्ताकी अ्रसिद्धेक कारण 
सर्वज्ञत्व साध्यमे हेतुघर्मताकी श्रसिद्धिका कथन--यहाँ मीमासक कहते हैं कि 
एन्दकों भ्नित्य सिद्घ करतेमे जो कृतकत्व हेतु दिया गया है उस झनुमासक्े सम्बन्धर्मे 
तथ्म यह है कि शब्द जा घर्मी है, जिसमें कि अ्रनित्यपता साध्य बना रहे है वह शब्द 
घर्मी शब्दपनैसे तो प्रमिदृध सत्ता वाला है याने शब्दकी सिद्घि शब्दत्वरूपसे तो प्रसिद्ध 
ही है। प्रब उसमें सदेह हो रहा है कि भ्रनित्य है या भित्य है ? उनमे विधाद उठा है 
तो वहाँ अनित्य साध्य जिसको बनौया जा रहा है ऐसे दज्दका धमम है क्रृतकत्व । उसमें 
कौनसी अयुक्त बात है ? याने छब्दत्वरूपसे तो छाब्द प्रसिदूष है शोर भ्रनित्य प्रादिकके 
रूपसे सदिग्ध है तो भ्रनित्यतव साध्य जिसका बनाया जा रह है ऐसे शब्दकां धर्मं है 
पह कृतकत्व, फिर अनुमानर्मे कोई बाघा न झायगी, किन्तु धर्वज्ञ धर्मीके सम्बन्धर्मे यह 
उत्तर दे नहीं सकते, क्योकि सर्वज्ञकी सत्ता तो स्वंधा ही श्रसिद्घ है । श्रव अ्रस भवद्‌ 
घाघकत्व हेतुक्नो भ्रत्तिदृव सत्ता बाले सर्वज्ञका प्रथवा विवादापन्न सद्भाववद्धक सर्वज्ञ 
का णाते विवादापन्न सद्भगव साध्य वाले सर्वज्ञका घर्म बताया जाय, यह कौसे युक्त हो 
सकता है ? तात्वयं यहाँ यह स्पश्च है कि शब्द तो धव्दत्व रूपसे प्रसिदृष है भ्रव उसमें 
प्रमित्यपन्ता सिदृध किया जा रहा है । तो विवाद तो भ्रनित्यपनेका है कि द्ाब्दकां ? 
तो यहाँ घर्मी प्रसिदूष है लेकिन ह्वज्ञकी पता तो सिदव ही नहीं है। तो प्रसिदृष 
सत्ता वाले सर्वज्ञका घर्में कोई हेतु कैसे बस सकेगो ? फ्योक्ति न्‍्यायक्षासत्रका यह वचन 
है कि धर्मी प्रसिद्ध होता है झौर उस प्रसिद्ध धर्मीमि भ्रप्न सिदूष साध्यको सिदूघ किया 
जाता है तब वह प्रतिज्ञा कहलाती है । लेकित यहाँ तो सर्घज्ञ भ्रप्रसिदृष ही है। जब 
पक्ष ही सिदूघ नह्ीं है तो उप्तमे कुछ भी सिदुघ करन! भ्शुक्त घात है। 


शद्भूवकार द्वारा शब्दानित्यत्व हेतु श्रौर सर्वशसत्तासाघकसाधनमें 
प्रदशित विषयताकी झ्ारेकाका समाधान--अ्रब उक्त छकाके समाधानमें कहते 
हैं कि कह तो लिया यद्ध सव कि शब्द हमार प्रसिद्ध है श्रौद फिश उस दाब्यमे हम 
अतित्यपता सिद्ध करवा चाहते हैं श्रोर उस हीके लिए हमारा कृतरत्व हेतु है, लेकिन 
थे यह धो बचायें कि जब हेतुके द्वारा साध्यको सिद्ध करेंगे हो उसकी व्याप्ति तो 


५४] झापमीमांसा प्रधचन 


बनानी ही होगी । यह तो कहना ही होगा कि जो जो कृतक होते हैं वे भनित्य होते 
हैँ भौर पारे,श्ब्द कृतक हैं प्रतएव भ्रनित्य हैं ॥ तो समस्त देश, समस्स कालमें होने 
वाले दब्द तो धर्मी बने ना !-तो उन शब्दोकों कौन जान रहा है ? सारे शब्द ऋहाँ 
प्रसिद्ध है ? फिर पक्षका लक्षण यहा घटित नहीं हो उकृता, वयोकि समस्त देदा, 
समस्त फालमें होने वाले शब्द प्रप्रसिद्ध हैं, उनको घिद्धि कहाँ ? यदि कहो फि हुसरो 
ने भाना है सो दूसरोके माननेके प्रनुतार समस्त दाव्द प्रसिद्ध हो जायेंगे झोर तब 
प्रसिद्धोधर्मी इस नीतिमें कोई बाघों न झायगी । तो समाधानमें कहते हैं कि फिर तो 
इस तरह सर्वेक्षवादियोके माननेके कारण सत्वेक्ष मी प्रसिद्ध हो जायगा भौर जब सर्वश 
प्रसिद्ध बन गया तो प्रसिद्धोधर्मी इस न्‍्योयका यहा भी उल्लंघन न हो सका हैतुरूप 
घमंकी पर | जंसे, साधन प्रसिद्ध है श्रोर साधनके द्वारा स्वक्षका सद्भाव पिद्ध किया 
जो रहा है तो परके झवगमसे जब सकल शब्दरूप धर्मोकी प्रसिद्धता मान रहे होपमो 
सर्वेज्वादीके भ्रवगमसे सर्वेज्षकी भी प्रस्िद्धि क्यो न मानी जातेगो याने सर्वेश्षवादियोंके 
झआंगमसे सर्वश्षकी भी प्रत्षिदधता मात लीजिए । उसमें किर फोई शभ्रापतति क्यों देते हो? 
वदि क्रहों कि नहीं, हम प्रतिवादी मोौमाप्तकोंके प्रति जो समर्थित हुभ्ना हो यही हेतुधर्म 
साध्यकों छिद्ध कर सकता है | तब फिर शब्दघर्मीं भी जैनकि प्रत्ति समर्थित होकर 
ही प्रनुमानका भझछ बने | दोनोके प्रयोग कोई विधोषताकी बात नहीं है । यहां मूल 
प्रसज्भञ यह है कि जब सर्वज्ञषका सद्भाव सिद्ध करनेपें कोई हेतु दिया गया तो उसमे 
शकाकारते थे तीत विकल्प रखकर कि वह हेतु सर्वेज्ञके सदृमावका धर्म है यां स्र्वेश्फे 
झभावका घम है था उभ्य धर्म है ? निराकरणा किया है तो इस पद्तिसे मिराकररणा 
किए जानेक्ी बात सारे भ्नुमानमें लागू हो णातो है फिर स्वयं मीमासक प्रादिक 
शपने शासनकी सिद्धि के लिए भौर पशशासनके निराकरणके लिए जो भी धतुमान दें 
उनमें ये प्तीम विकलव छठ सकते हैं कि बह, हुतु स्ाध्यका घम है था साध्यसे विपरीक्ष 
धर्म है या दोनोफा धर्म है। इस प्रकार विकल्‍प उठाकर धो कोई अनुमान प्रभाण ही 
नहीं बन सकता है । इससे यह विकल्प युक्त नहीं है। तब सीधे धौर स्पष्ठरूपसे हेतुकै 
साधन शौर बाघापर ही विचार करके कुछ घोलना चाहिए। 


सर्वशसद्भाव साधक शनुमानमें धर्मीकी कथचित्‌ प्रसिद्ध सत्ाकताका 
वर्णेन--वर्दा स्यादादी मीमासकोंस पूछते हैं कि प्रसिद्धोधर्मी इस सूत्र रा जी यहूं 
कहा गया है.कि धर्मी प्रधिद्घ होता है सो इसका झर्थ क्या है ? सर्वेया असिदूष सत्ता 
वाल! पर्मी है क्या यह प्र है भ्रयवा कथचित्‌ प्रसिदृध सत्ता वाला धर्मी है यह प्र 
है ? यदि कहो कि सर्वेधा प्रसिदूष सत्ता वाला धर्मी होता है ऐसा श्र्थ श्रमीष्ठ है तब 
तो भाषके भनभानग शब्दादिक भी धर्मोी व रह श्रकंगे क्योकि धाव्दादिक सभी धर्मी 
सर्दथा प्रतिद्ध नहीं हैं | साध्य घर्मेकी उशधिकी सत्ता सहित रूपसे तो धर्मी भभ्नणिद् 
ही है | यदि सं।ध्य विधिष्टरूपसे धर्मी प्रश्तिदूव होता ता उसका धनुमान बनानेकी भी 
प्रावदयकता ने होती । ठो साध्यविशिए्ररुपसे वर्मीकी भ्रश्नस्िद्धि मानत्रों ही होगी। 
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झौर तब सर्वेथा प्रसिद्ध सत्ता वाला घ॒र्म न रह सका । यदि कहाँ कि कथथवित्‌ प्रसिद्ध 
सत्तोी वाले शब्दांदिक धर्मी होते है याने शब्द शब्दत्वरूपसे प्रसिद्ध हैं श्रतएवं कथचित्‌ 
प्रसिद्ध हैं। इसो प्रकार सभी पक्ष याने धर्मी परने भ्रापके सदर पसे प्रसिद्ध ही होते हैं 
अतएव प्रप्चिद्धोधर्मीका अर्थ यह है कि जो कैयवित्‌ प्रसिद्ध सत्ता वाला हैं वह घर्मी 
होता है प्ौर इस प्रकार किसी भी पक्षम्ते धर्मीपनेका घिरोक नहीं भातों। इसके 
उसरेमें कहते हैं कि यदि कथचित््‌ सत्ता वाला घ॒र्मी है यह स्वीकोर करते हो भौर 
शब्दादिक पक्षोंमे धर्मीपता निर्ताध प्रसिदूष रहते हों तो इसी तरह सवबज्ञ भी घर्मी 
कंपे न हो जोपगां ? क्योंकि पर्गज्ञ सिदृध करनेंके सम्बन्धमे णो पक्ष बताया है वह है 
कोई प्रात्मा, वहा किप्ती झ्रात्मको सर्मन्न बताने क्नी बात कह्दी-गई है ।_ कोई श्रात्मा 
तर्गश है, यह प्रतिज्ञा है| तो इप्तमें ध्रात्मत्व प्रादिक विशेषशञोंसे जिसकी सत्ता प्रसिद्ध 
है ऐस! तो यहाँ पक्ष कहा गया है प्रर्थात्‌ फोई प्रात्मा भ्रात्मत्वरूपसे तो प्रसिदृध ही है 
इस सबधेमें वादी प्रोर प्रतिव:दी दानोंको ही विवाद नही।है कि [प्रात्मा नासक पदार्थ 
है । हाँ, उसमें सर्वश्चत्वकी उपाधिको सत्ता भ्रप्रसिदूध है ।,तो' दत्त प्रनुमाममें पक्ष, 
कथचित्‌ प्रसिद्ध सत्ता बाला हो गया ना | काई झात्मा जो कि/आभ्रात्मत्व आदिकी- 
घिक्षेपणोंकी सत्ताप्ते प्रसिद्ध हे किन्तु स्वेशस्वकी उपाधिसे श्रप्रसिद्ध है। उस ही कोड 
घ॒र्मी माना है तो यह भी सर्वंथ ग्रभ्नत्तद्धसत्ता बाला न रहा । कधपित्‌ प्र्तिद्ध पत्ता 
वाला घर्मी हो गया है । तब सवन्न सिद्धि के प्रनुमानर्मे पक्ष कथचित्‌ प्रसिद्ध ही रहा । 
सत्र सदृभावसोघक अनुभानमे "'करिचित्‌ अर्त्मि” धर्मीके व सुद्रमा- 
ल्तरित दूरायेके कथचित्प्रसिद्धसंत्ताकेत्वका “ वर्णन- - देखिये ! स्थाह्दी जत 
तर्वज्ञ सिद्धिके भ्रनुंमानके पक्षका याने धर्मीका प्रयोग यो करते हैं. कि कोई प्रात्मा 
सर्वज्ञ है धन्य प्रकारसे प्रयोग न समझना | जब यह कह भी दिया जाथ कि कोई सर्वज्ञ 
है तो उसकी भी भावे येंद्वी लेना कि कोई आत्मा सर्वज्ञ है या इस'प्रकारसे भी कहा 
जायें कि सं्वेश है क्योकि उसमे बाधक प्रमाणाको असम्मवताका निदंचय है । तो' ऐसा 
फहनेपरें भी 'प्र्थ उसका यह लेवा कि फोई ' प्ात्मा सर्जज्ञ है। फेवल सर्नज्ञ है' ऐसा 
प्रयोग शोमा नही देता है, ऐसी 'ही 'तो दका है | त। उसमे कोई आत्मा” एतने शब्दफा!' 
प्रष्पाहार कर लेना चाहिए पर्थात्‌ 'कोई झत्मिा इसेंनो अपने झाप ऊपरसे शावद जोश 
लेना चाहिए तब प्रयोग यह वनों कि कोई प्ात्मा सर्वज्ञ है क्योकि सर्नज्ञके सदृर्भावमे 
बाघों करने वाला कोई प्रमाण नहीं है | इसी प्रकार श्रव कोई दाश्शंन्िक भीमांसक 
श्रथवा सोगत प्रार्दिक जो हम प्रकोर दोबको प्रकट कर रहें थे कि' वह” हेतु साध्यके ! 
भाधक घमम है या साध्यके अ्रमावको घर्मं है श्रथवा दोनोका धर्म है प्रेथंवा पक्ष प्रसिद * 
है, उसकों सत्तों' ही प्रस्तद्ध नहीं है भ्रादिक रूपसे जो दूषण दे रहे थे उन्होने धर्मोंके “ 
स्वभीवँंकों जानां ही न था । बात यह है कि सर्गश सिद्धिके ध्रतुमोनमे ' केवल रार्गज्ञकों 
धर्मीछपसे नहीं कहा गये।है, किन्तुं कोईःप्रात्मी धर्म है, इस प्रकोरेंछे कहो गया है 
श्रोर इस प्रकृत भ्रात्मामे मो जिसको कारिका द्वारा सिद्ध कियो जा रहा है उसमें भी 
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सर्गश्कों धर्मी रूपसे नही कह्दा गया है। सृक्ष्म अ्रतरित दुरवर्ती पदार्थ किसीके प्रत्यक्ष 
हैं प्रनुमेय होतेते, इस भभुमानमें सुक्ष्म अंतरित दुरवर्ती स्वार्थोंकों ही तो धर्मी कहा 
जा रहा है सौर यह सब प्रसिद्ध ही है। तब दस प्रनुमानमें भी जो घर्मी हैं सुक्षम 
भतरित दुरवर्ती पदार्थ वे सब प्रश्चिद्ध तत्ता वाले हैं। ये परमाणु ध्रादिक प्रमाणसे 
छिद्ध हैं, यह बात पभागेकी कारिकामें बताई जाययगो | जब “बुद्धि दव्दग्रमाणत्त्म/ 
श्रादिका कारिका कहीं जायगी तो ये पत्माशु झादिश सूक्ष्म पदार्थ वस्तुत. हैं, ऐसी 
बाघ वहाँ सिद्ध को जायगी । भौर इस मौकेपर इतना दो समझा ही लीजिए कि पर- 
माखु ध्रादिकके सम्बन्धर्म वादी भौर प्रतिवादी दोनोंका ही विवाद नहीं है। भीमांसक 
सौगत धथवा अन्य भी दाशनिक परसाखुक्ों किसी न किसी रूपमे मानते हो हैं। और 
जैन शासनमें तो परमाणुको निम्चयत पुदुगम द्रव्य मात्रा ही गया है। हो ये सृक्ष्म 
झन्तरित दरयर्ती पदार्थ प्रमाराविद्ध हैं भीर प्रसिद्ध होनेसे इनको घर्मी बताया छात्ना 
बिल्कुल युक्तिसगत है। 

सर्वेज्साघनाके प्रसगमे प्रत्यक्षके वारेमे इच्द्रियप्रत्यक्ष या अतीरिद्रिय 
प्रत्यक्ष इन दो विकल्पोंमे सुक्ष्मादिक पदार्थोके प्रत्यक्षविषयत्वके निराकरणकी 
मीमासकोंकी शका--भ्रव यहां मो्ंक दाका फरते हैं कि यह शका सर्वज्षजादियों 
की सबके प्रति सम्मव है भौर इस मौकेपर नैयायिकोके प्रति प्रधानतया कहा जो रहा 
है भीमांठक शका करते हैं कि यह बतलावों कि सुक्ष्म झ्रादिक पदार्थ वेया इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष द्वारा किसीके प्रत्यक्ष हैं, यह साध्य बचाया जा रहा है प्रथवा ये सुक्ष्म प्रादिक 
पदार्थ प्रतीरिद्रय प्रत्यक्षके हरा किसीके प्रत्यक्ष हैं मह साध्प बताया जा रहा है) पदि 
कहो कि ये सूक्ष्म आदिक पदार्थ इन्द्रिय प्रध्यक्षफे द्वारा किसीछे अत्यक्ष हैं, यहे प्ाष्य 
बताया जा रहा तो ऐसा मानमेपर यह प्रयोग भनुमान विरदृष हो जाता है भर्थात्‌ 
इसके भनुमातका निराकरण हो जाता है। भ्रौर जब यह पक्ष प्रमाणवाधित हो गया 
फिर इसमें हेतुफा दिखाना यह फालात्यापदिए्ठ है, गह भी हेतुरा प्रधान दोष है। तो 
पझब देखिये कि उस भनुमानमें कि सुक्ष्म प्रादिक एदाथे किसीके इन्द्रिय प्रत्यक्ष द्वारा 
प्रत्यक्ष हैं, कैसे परठुमानसे बाघा भाती है । शो सुतो | सुक्ष्म झादिक पदार्थ ककिसीके 
भी इह्िस्शामझे विषय नहीं होते, क्योंकि ये सूक्ष्म प्रादिक पदार्थ सर्वथा इन्द्रिबसवंधसे 
रहित हैं। इन पदाधोमें इद्रियका सबंध ही नही हो सकता है, फिल ये किसीके भी 
इद्वियशानके विषय वींसे हो सकते हैं ? जो किसीके भी इद्विगशानके विषय होऐे हैं के 
ध्वेथा इद्रिय सम्बन्धसे रद्दित देखे गये हैं । यहाँ इस प्रनुमानकी व्यतिरेक थध्याप्लि 
बताई जा रही है “इसमें साध्य यह है कि किसोके इद्रियश्चालके विषय मह्दी हैं भौद 
हेतु है सर्गया दन्द्रिय सम्बन्ध रहित होनेसे । छो साध्यके प्रमावमें साधनका धमाद 
बठाना व्यतिरेक व्यापका प्रयोजन है तो बठाया जारहा है कि देश शोजिए | दुदियां 
में जो जो पदार्थ किसीके इन्द्रियशानक विषयभूत होते हैं वे किसी भी प्रकार इद्विपके 
साथ सम्बन्धपे हित नहीं होते हैं। जैसे घट पट भादिक पदार्थ ये क्िसींके इद्रियशान 
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के विषय हैं, कतएव ये इन्द्रिय प्रम्बंधरद्ित नहों[हैं।। जब भो कोई घट प्रादिक पदार्थों 
को जातता है 0थं या तो चक्षुतरे देखकर रूपकी प्रधानतासे जानता है या हाथसे छूकर 
स्पर्श की प्रधानतासे जानता है या नाकसे सुधकर गधकी प्रधानतासे,जानता है या उम 
को लकडी द्वारा ठोककर कि यह कच्चा है पक्का है, किसो भी बातओ स्रोत्र द्वारा शब्द 
की प्रधानतासे जानता है या कोई नये घड़ेगे थोडा पानी रखी हो ध्लौर उप्त पातीकों 
पीता हो तब मिट्टो' जैसे थोडे स्वादकों लेता है या कोई घडेकों ही जिह्लासे स्वांदे तो 
वहाँ रसता इ(न्द्रियके 87रा बह रसकी प्रधानतासे जानता है, मतलब यह है कि घटपट ४ 
झ्ादिकको जो भी पुरुष इन्द्रिय ज्ञान द्वारा जान रहे हैं उतकी इन्द्रियका घट श्रादिरुसे | 
सम्वध बराबर है। धब यहाँ देखिये कि सूक्म भादिक पदार्थ तो सर्वथां इन्द्रिय सम्बंध 
से रहित हैं। तब ये क्रिसीफे इन्द्रिय ज्ञातके विषय नही हों सकते | ये उपनय भ्रौर 
लिगमन कहे गये हैं । तो इस तरह कैचेल व्यतिरेकी इस पनुमान द्वारा नैयाधिकोका 
वह पक्ष ब्राधित है । े 


परमाण्वादिकके इन्द्रियप्रत्यक्षत्वके निराकरणके प्रसज्भका विवरण-, 
यहाँ इतनी बात जान लेनी चाहिए कि नैयाधिक किसीको सर्वज्ञ तो मानते है पर 
प्रतीर्द्रिय प्रत्यक्ष द्वारा सर्वज्ञ नही मानते । उनका मतध्य है कि समाधि विशेषके 
कारण उत योगियोके,' उन सर्चज्ञोके इन्द्रियमें इततदी विशेषता हो जाती 'है कि वे इद्रिय 
के द्वारा समस्त पदार्थोका ज्ञात कर लेते हैं। सो उनके विरुद्ध यह फहा जा “रहा है कि) 
सूक्ष्म प्रादिक पदार्थ ये सर्वथा इन्द्रिय सम्बन्धसे रहिते हैं, थे विप्रकर्षी पदार्थ इन्द्रिय 
सम्बन्धसे रहिन हैं। यह बात प्रसिद्ध नहीं है क्योकि 'परपारु पुण्य पाप | प्रादिकके' 
साथ साक्षात्‌ इृद्वियका सम्बन्ध नहीं बनसा तो इन्द्रिय सम्बन्धसे जब यह सर्वथा रहित* 
है तो ये परमाणु श्रादिक पदार्थ इन्द्रिपज्ञानके विषय बन जायें यह फभी भी सम्भव 
नहीं है। इसका साधन यह प्रयोग है--किसोकी भी इद्रिय साक्षात्‌ परमार प्रादिकोस्तेः 
सम्बन्धित नही होती है इस्द्रिय होनेसे हम लोगोकी तरह । जैसे हम लोगोकी इद्वियां' 


' इन्द्रिय ही तो हैं, इस 'काररण हम लोगोकी इन्द्रियोका परमाणु ध्रादिकोसे सम्बन्धित 


नही हो सकतो हैं, ऐसे ही किसीकी भी इद्रिय हो, इन्द्रिय ही तो है । इस कोरण 
किसीकी भी दृद्धियका परमाणु श्रादिकसे साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं होता | जब इन्द्रियोका 
सूक्ष्मादि पदार्थोके साथ सम्बन्ध नहों है तो वे पदार्थ किसोके भी इन्द्रिय प्रत्यक्ष विषय” 
नही हो सकते । ' हि | 4; 5: 


योगजधर्मानुगृहीत होकर परमाण्चादिकमे इन्द्रियवृत्ति होनेके प्रस्ताव 
पर विचार--यहाँ नैवायिक कहते हैं कि योगज धर्मसे अनुशुहीत हुई इच्द्रियाँ सुक्ष्म 
पादिक पदार्थके साथ प्राक्षात्‌ सम्बन्धित हो जातो हैं पर्थात्‌ जब किसी योगी साधुके 
विज्ञिप्त त्पदचरण समाधि परिणाम बनता है तो उप्त समाधिकरे बसे ये इस्करियाँ 
विक्षिप्त प्रतिशय पा जाती हैं भौर तेब योगज घमसे अनुगृहीत इन्द्रिएँ परमाणु आंदिक 
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वदार्थोंके साप सम्बन्धित हो जाती है प्रतएवं हख्िवोक़े द्वारा सूत्म ग्रादिक पदार्थोका 
प्रययक्ष हो जाना प्र्तिय नहीं हैं! इसपर मौमांग्रक पुद्धते हैं कि द्वश्द्रियका योगूज़ 
घर्मानुग्रह होमेका भर्ष कया है ? दया द। योगज धर्मकों कृपाका यह प्रर्य है कि भ्र4नो 
बृद्धिम प्रदति करने घाली इन्द्रियमें कोई श्तिदाय रख दिया जाय, यदि ऐसा श्रापका 
विकल्प हो तो यह बात प्रसम्मध ही है, क्योकि परमाणु भ्रादिक सूक्षम पदार्थोर्त 
इन्ट्ियाँ स्वय दी अक्षत्ति नही क्या करती । इन्द्रियका ऐसा विवय ही नहीं है. कि 
इच्द्रियाँ परमाणु भादिक सूक्ष्म पढायोमें, राम रावण भ्रादिक प्रस्तरित पदार्थोदिं में २ 
स्वर्ग नरक भ्ाविक ट्रवर्ती पदार्धोंध प्रशत्ति करें विश्कर्षी पदामोर्पे हद्धियाँ प्रदृत्ति 
सही कर सकती । भौर, यदि एन परमाणु भ्रादिक पदायथोमें ये इम्द्रिया पद्धत्ति करने 
सगे तो फिर योगज धर्मके भनुग्रहकी भी भावह्यकता क्यो है ? फिर हो यीगज धर्मका 
प्रनुप्रह व्यर्थ हो जायगा । यदि कहो कि योगज धरक धनुग्रहमे ही इच्द्रिय परस्मायु 
झरादिम प्रदृत्ति करती हैं तो ऐसा मानतेप्र इतरेपराश्रय दोपका अ्रस्तत झांता है। बह 
फँसे कि हश्द्रियर्मे योगज धर्मका प्रनुग्रह पड जा। तथ तो इच्ियकी परमाणु प्रादिकर्मे 
प्रदृत्ति बने तब योगज घर्मका प्रनुग्रह बनेगा, हया तरह योग धमके प्रनुगरहरे द्दी 
इर्द्रिपकी परमाणु प्रादिक्रमें प्रदहत्ति मावनेपर इतरेतर!श्रव दोप होता है । 


परमाण्वादिकमे इन्द्रियवृत्तेके लिये योगजधर्मकी स्रहकारितापर 
विचार--तैयामिक कहते हैं कि परमाणु क्‍झ्रादिकर्मे हरिद्रियँ अकृत्ति करें हप कार्यमें 
सहकारीपता होना इसका ही श्रपं है यागज पमका धनुग्रह । धर्षात्‌ इन्द्रिणँ तो योग 
धर्मके झनुप्रहसे परमाणु ग्रादिकर्मे प्रदत्त करती हैं, उसमे योगज धममका परनुप्रह मह* 
कारी होता है। इस दाका के उचरपें भोमातक कट्ठते हैं कि यह बात भत्यन्त अगुक्त रे 
इयोकि प्पने दिपयका उल्लंघन करते हुए तो इद्रियर्मे योगज धमका भनुय्ह सस्मव 
भही हो सकता है भ्र्यात्‌ ऐसा योगज घमका भनुप्रह नहीं है कि जिसस ये इन्द्रियाँ 
परमोणु पा्दिकर्मे प्रदत्त फर जायें, धन्यवा भ्र्धात्‌ यदि पोगज घर्मका * भनुग्रह यही 
शान लिया जाम कि इन्द्रिया अपने विषयका/उल्लघन करके. सूक्ष्म प्रादिक एदा्पोका 
भी जात लेती हैं तब तो किती भी एफ हरिद्रष्को समस्त रस प्रादिक विपयोंमें पद्वत्ति 
हो जातेमें भी योगजःघर्मक! परनुग्रह बन बैंठेगा । अब इृद्वियाँ पपने विध्रशका उत्लेघन 
करके परमाणु भ्रादिक सूक्ष्म पदों में जुट गईं, ऐसी योग्रज घर के प्रतुग्रहकी मोहमा 
घनी तब तो जेंठे बक्षु इग्द्रियका विषय है रूर, लेकिन यागन घरमंका भनुशह .यहू कर 
बैठे कि चक्षू इन्द्रिय ही रूपको जाते और साथ हो- रस, मध, पक्ष प्रादिक संब्को 
जाने से, ऐसा झअनुग्रहका प्रसय भा जायया) हु 

एक इन्द्रियकी श्रश्नत्तितियत दोष विषयोमि प्रवुत्ति.न होनेकी तरह पर- 


भाण्वादिक विप्रकर्षी पदार्थोमे भी प्रवृत्तिका असाव--नैयापिक ,कहते हैं कि एक 
इम्द्रियकी समस्त रस झादिरमे- अरृत्तिःडनतेकी बात यों ग्रुक्त .महीं हैं. कि यह बात 


“ तीय भाग तू ५९ 


प्रत्यक्षत्रे विरुद्ध है । ह्वेम स्पष्ठ समझ रेहे हैं कि चक्षुइन्द्रिय रूपको ही जान सकतो है, 
'रप् प्रांदिकर्म चक्षहन्द्रियकी :रद्वत्ति नही है। जब हम ऐसा प्रत्यक्षसे ही स्पष्ठत समभा 
'रहे है तबं वहाँ भ्रसंध कल्पनो नही की जा सकती है। उत्तरमें.मीमासक कहते हैँ कि 
बस' यही बात तो परमाणु आदिकरमें समान छपसे है। परमाण्बादिक सूक्ष्म परदार्थमे भी 
इन्द्रियकी प्रव्त्तिफा प्रत्यक्ष विरोध है, यह घटित हो जाता है। जेसे कि चक्षुइन्द्रिय 
योगज घमेंके 'भनुग्रहते भी रस श्रादिकमे प्रद्नत्त नही कर सकती इसी प्रकार “योगज 
'घमका पंनुग्रह होनेपर' भी हन्द्रियाँ परमाणु भादिक सूक्ष्म पदार्थोर्मि भूत भविष्यको 
'घटेनाश्रोमे भ्रथवा दुरवर्ती द्वीप पवत प्रादिकर्मे प्रदत्त नही कर धकती ॥:इन्द्रियका, 
अपने विषयक उल्लघन नहीं कर सकता दोनो जगह समान है। जैसे कि चक्षू प्रादिक 
हतद्रिया प्रतित्तिण्त र्पादिकका विषय कस्ते वाली ही देखी गई हैं। 'वक्षु , ख्पका विषय 
करते है। कप छव्दका विंषय करते है प्राण गधघका विषध करती है,' रसत्ता रतका 
दिंदय केंरतो है स्पर्शनेद्रिय स्परंकाविषय करतो है इनसब इन्द्रियोका प्रतिनियत चिपय 
है भोर उनमेंसे फोई भी इन्द्रिय भपने प्रतिनियत विषयके घिवाय प्रन्य समस्त छूष 
प्रादिक विषयोका ग्रहण नही कर प्तकती है | ऐपा ही सब पाया भौर देखा जा रहा 
है । ये बहुत महदात परिमाणको लिए प्र॒ध्वी प्रादिक द्रव्य भौर उनमें समवेत रहने 
वाला अर्थात्‌ समवाय सम्बन्धसे रहने वाले ये रूपादिक चक्ष्‌ ध्ादिक इन्द्रियफे विषय 
रूपसे प्रसिद्ध हैं, प्र्धात्‌ जो स्थुल चोज है वह ही इन्द्रियके द्वारा गोचर है यह बात 
प्रसिद्ध है, लेकिन परमाशु झादिक सूक्ष्म पदार्थ इन्द्रियके द्वोरा विषयभूत नहीं है, 
देखिये समाधि विशेषसे जो योगियोके घर्म उत्पन्न हुंश्रा है उसके माहात्म्यसे हृष्बिका 
उत्लघन फरके चक्षु भ्ादिक इन्द्रियाँ परमाणु प्रादिक सूक्ष्म पदार्थोंमे प्रदधत्ति कर जाँय 
पोर रस प्रादिक अदेक विषधोमें एक इन्द्रिय 7दत्ति न फंर सके ऐसी व्यवस्था बनाने 
वाला फोई फौरण नहीं, घ्िबाय एक जडताफे । हुठ करके प्रश्ञानसे ऐस) व्यवस्था 
कोई बनाये तो बनाये, पर धास्तवमे ऐसी , व्यवस्था बनाविका कोई कारण नहीं. है। 
इन्द्रिय कहते ही उसे हैँ जो प्रपनि-प्रपति विषश्रके प्रति प्रतिनियत हो | फ़िर योगणज धर्म 
के अनुग्रहसे ये इच्द्रियाँ सूक्ष्म विषयमे त लग सकें, यह योगन घमके भ्रतुग्रहकी महिमा 
ने बना सके, ऐसा कोई विदेक कर सकने वाल्ला कारण नहीं है । 


इन्दियोका पेरम्रार्ष्ादिक सूक्ष्म पदार्थोमे परम्परया भी सम्बन्धके 
ग्रभावका कथन - अ्रव परम्परा सम्बन्धकी बात सुनिये ! जब इन्द्रियका ' परमाणु 
झ्ादिक सूक्ष्म पदार्थकि साथ सयोग न बच सका, कोई सम्बन्ध वन ही न सका तथ 
यह कहना कि साक्षात्‌ परमाणुपोसे इन्द्रियका सम्बन्ध नहीं है तो न सही, किन्लु 
पंरम्परासे परमाणु रूप भ्रादिकमे इन्द्रियका सम्बन्ध बन जायगा, सो यह सी सिराकृत 
होंजाता' है । जब सयोगका ही प्रभाव है तो सयुक्त सपवाय या सयुक्त समचेत समवाय 
श्रादिक कोई भो सम्बन्ध कैसे बन घफेगो ? यहाँ सैयायिकने यह बात रखी थी कि इन 
इन्द्रियोका पंरमारु पभ्रादिकसे साक्षात्‌ धम्बन्ध नही बन पांता धो परमाणुके रूपके छाथ 
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इन्द्रियका संयुक्त समवाय सस्बन्ध'श्रन जायगा प्रर्यात्‌ परमाणुर्मे समवाय पम्बस्धसे 
रहता है हूप सो उस्त रूपके साथ इन्द्रिपका सपुक्त समवाय सम्बन्ध बन जायगा | सो 
यह कल्पना करना भअ्रसगत है । इस्तका कारण यह है कि समवायके भाधारकां जब 
समोग ही नही घन रहा है, तो सपोग इद्रियका जिममें होना चाहिए उस पदार्यमे बो 
कुछ रूपादिफ रह रहा है उत्से सम्बन्ध कंस बन सकेगा ? साथ ही यह भौ बात 
'विधारणीय है कि करा इद्नियमें समस्त शब्दोका समवाय प्रसम्मव होनेसे दव्दपनेरूपसे 
समवेत समवाय प्रप्तम्मव है। इसी प्रकार इद्धियोका परमाण्वादिकसे सयोग न ह्ोनेप्त 
पद्धियोंका रूपादिकके साथ सधुक्त समवायादि मम्वन्ध झसम्मव है । किसी प्रकार 
स्पप्रृरूपसे भी प्न्य इन्द्रियमें रूपादिकका सयुक्त समवाय मान लिया जाता है, फिन्नु 
इसी तरह स्पप्ठरूपसे स्रोत इन्द्रियक साथ दब्दके दशर्दत्वका साथ समवाय सम्बन्ध बन 
ही नही सफता । इस कारण यह बात तिर्याध पिद्ध है कि इन्द्रियका परमाणु स्‍्रादिक 
मूहम पदार्योके प्ताथ सम्बन्ध हो ही नहीं सकता! श्रौर हप्ती कारणा ये परमागु प्रादिक 
हिप्तीके भी इन्द्रिय मत्यक्ष नही दो सकते । 


' मानसिक ज्ञानसे भी सर्वज्ञान हो जानेकी सिद्धिका प्रभाव-यहाँ 
नैयायिफ कहते हैं कि एक मन ही योगज धमंसे प्रनुग्रहीत होकर एक साथ घम्रत्त 
सूक्ष्म भादिक पदार्थोका विषय कर लेता है श्रर्थात्‌ योगियोंके योग समाधिके बलसे 
झन्त फरणमे ऐसा पभततिषय प्रकट होतो है कि उतका मन ही एक साथ समस्त सूक्ष्म 
भाद्विफ पद्धार्थोको जान लेता है । इसपर मीमासक उत्तर देते हैं कि योगन धममए भनु- 
मगरहीत होकर मनके द्वारा सपस्त प्रदार्धोके जान लेनेपर मरी प्रत्यक्षका उल्लंघन तो 
होता ही है, वर्योकि प्रत्यक्षते यह समभापें भ्ा रहा है कवि मन भ्रनेक पदार्योर्मे एक साथ 
प्रद्ृत्ति नही करता । तो मसका विपय है एक प्रदार्थफे एक समय प्रदधत्ति करना लेकिन 
यहाँ मान लिया गया है कि मन हां एक साथ समस्त सूक्ष्म जादिक पदार्थोमे प्रदत्ति 
करता है। मनका बिन्‍्द भी नैयायिक सिद्धान्त में यह कहा है कि एक साथ पमस्त 
ज्ञानोकी उत्पत्ति न होता मनका घिन्ह है तब यह लक्षण तो कमी मिट ही ने सकेगा, 
कारणा यह है कि लक्ष णके मिट जानेपर लक्ष्यभूत वस्तुका ध्रमाव हो जाता है । फिर 
योगज घर्ममें प्रनुग्रहोत होकर मनके द्वारा समस्त पदार्थ जान लिए णर्तेहँ इम 
कल्पनामें सिद्धान्त से स्पष्ट ही प्रत्यक्षका उल्लघन हुमा है प्ौर ,पदि मनके सम्बन्धर्मे 
प्रत्यक्षका धल्लघन करनेपर मी यही बात मान रहे हो कि होमे दो प्रत्यक्षका उललधन, 
सब धो स्वय यह भात्मा ही समाधि विक्षेपसे उत्पन्न हुए धर्मके «भनुग्रहते मनकी 
अपेक्षा न र्लफर हो साक्षात्‌ सूक्ष्म प्रोदिक परदार्थोंकों जान जावे। फिर मनी 
झावश्यकता ही क्या है ? जैसे कि श्रमी इच्द्रियकी प्रावइयकता न रहेगी । गह प्ात्मा 
हो स्वय घमस्त पदार्थोफा जाननद्वार हो जाय । सो नेयायिक लोग ऐसा, मानते -नहीं 
और मे यह बात हम भी मानते हैं, तथ ने मनसे समस्त पदार्थोंका प्रध्यक्ष के सका 
शोर न इन्द्रियज्ञानसि समस्त पदार्थोंकों प्रत्यक्ष हो सका | मत भी है- पो अतिद्धिय 
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थोड़ी ६द्रिय, झौर एन्द्रिय तो इन्द्रिय है ही । ठब यह सिद्ध हुप्ना कि सूक्ष्म श्रादिक 
पदार्थ इन्द्रियज्ञानके द्वारा किसीके भी प्रत्यक्ष नही हो सकते ॥ 


इन्द्रियप्रत्यक्षते सुक्ष्ममदिक श्रर्थोक्री प्रत्यक्षताका निराकरण करके 
'भ्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष द्वारा विप्रकर्षी पदार्थोंकी प्रत्यक्षताके मिराकरणके लिये 
असवेज्ञवादियोका प्रयास- यहा भीमास्तकोके द्वारा सूक्ष्म ग्रादिक पदार्थोक्ि प्रत्यक्ष 
होनेके प्रभुमानके सम्बंन्धमे दो विकल्प किए गए थे- एक तो यह कि क्या ये सूक्ष्म 
झादिक पदार्थे किसीके इन्द्रिप जान द्वारा प्रत्यक्ष है ? दूसरा यह कि क्या 'सूक्षम 
'झादिक पदार्थ किसीके अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष जाना जाता है ? इस दो' विकल्वोमें 
पहिला विक्वल्प तो नैयायिकोंको लक्षूय करके कहा ग्रया था'। क्योकि नैयांयिक 
'इन्द्रियज्ञान द्वारा योगीको सकलक्ष माना है। अब यह दूसरा विकल्प जैन पश्रादिकोका 
लक्षूय करके फहा जा रहा है। क्‍या सक्षम ध्रार्दिक पदार्थ किसीके श्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
द्वारा प्रत्यक्ष है, क्या यहू मानते हो ? थदि '्तीन्द्रिय प्रत्यक्षसे समस्त पदार्थोक्ी 
प्रत्यक्षता साध्य मानते हो तो यह बात यों भ्रयुक्त है कि इस झनुमानमें पक्ष श्षप्र सिद्ध 
विशेषशा है । पर्यात्‌ पक्षमे प्रति्ञामें साध्यपे जो विशेषण दिया गया है कि बह 
विद्ेषण ही सिद्ध नही है, वयोशि किसी भी हृष्ठान्तमें अतीन्द्रिय ज्ञानसे प्रत्यक्ष 
प्रसिद्ध नद्दी होती | भले ही प्रकृत भ्रनुमानमें श्रतीन्द्रिय ज्ञान द्वारा सुूक्षम भ्रादिक 
पदाथ प्रत्यक्ष हैं यह फह लो--लिकित इसका कोई टहृष्लान्न तो बताओ । तो इससे 
सिद्ध है कि भ्रब हट्तान्त नही मिलता तो पक्षका विशेषण भी प्रश्नसिद्ध है। जैसे कि 
जब सास्योंके प्रति यह भनुमान बनाया ग्यो कि शब्द विनाक्षीक हैं त्षों साह्यमतमें 
तो पदार्थोंकी, पर्यायोका श्राविर्भाव तिरोमाव माना है । वहाँ कोई पदार्थ नहीं उत्पक्ष 
होते हैं । तो उनके सिद्धान्तसे इस भ्रनुमानका कोई ह॒ध्लान्त ही नहीं मिल सकता । 
झ्रथवा विनाशीकपना उनके यहां प्रसिद्ध ही है ॥ तो ऐसे ही प्रतीन्द्रिय ज्ञान द्वारा 
युक्ष्‌म भ्रादिक पदार्थ प्रत्यक्ष हैं, यह बात मी असिद्ध ही है। कोई ' सा भी हृष्टान्त 
ऐसा न मिलेगा कि जिसमे साध्य मिल जाय। दूसरी बात यह है प्रकृत 'प्रनुमानमे जो 
“हृष्टान्त दिया गया शअभ्रग्तिका सो इस विकल्पसे शझब यो प्रयोग हुआ कि सुक्षम 
श्रादिक प्रदार्थ किसीके प्रतीन्द्रिय ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष हैं प्रभुमेय होनेप्ते | ज्ेसे क्रि भ्ररिनि 
प्रमुमेय तो है लेकिन अग्नि भ्नुमेव तो है, परन्तु प्रतोन्द्रिय ज्ञानके द्वारा किसीकों- श्री 
प्रत्यक्ष मही होता धौर कभी भी उस समय या कुछ समय बाद छस्त प्रेग्तिको देखते 
तो इन्द्रिय ज्ञान द्वारा ही तो प्रत्यक्ष होता है | तो प्रकृत अनुमानमें कोई हृष्टान्त नही 
मिल सकता; धोर जो कुछ भी हृहान्त कहा जायगा उसमे साध्य न मिलेगा -। इस 
तरह सुक्ष्‌म श्रादिक पदार्थ किसीके श्रतोन्द्रिय ज्ञान द्वारा भी प्रत्यक्ष नही है। तब 
निदकर्ष यह निकला कि प्रत्यक्ष हो सक्ष्ता है दो प्रकारसे--इन्द्रियज्ञान द्वारा श्रथवा 
प्तीन्द्रिय ज्ञान द्वारा । सो दोतो विकल्पोसे मो सूक्ष्‌म आदिक पदार्थोकी प्रत्यक्षत्ता 
सिद्ध नही होती । | 
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प्रसवेज्ञवादियोकी उक्त भारेकाका समाघान-प्रत्र॒॒ दृक्त प्रकार 
मोमासकोंके द्वारा स्यशुक सदभावका निगेय करते वाले कथनपर स्थाहादी सम्राधान 
करते हैं कि इस प्रकार विकह्प उठाकर सर्वेशकों सत्ताका निराकरण करना पुक्ति- 
“सग्रत नहीं है। रूत्पनानुसाद कल्पता उठाकर सर्वेजस्वके विरोधमें बोछने वाले वे 
मोमांसक सत्यवादी नहीं है । ये सूक्ष्म भ्रादिक पद्षाथ किप्तोक़े प्रश्यक्ष है ऐसा तो हम 
सिद्ध कर महीं रहे हैं। सूक्ष्म ग्रादिक पदार्थोंका इद्ठिए ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष होना हम 
"भी नहीं मानत, इस कारण ग्रथम विकल्पके पक्षमे दिये गए दोपकी तो गरुजाइब हो 
नही है। यदि ऐसा ही निराकरण करना भ्रमीध्व है कि सुक्षम ग्रादिक पदार्ध किस्तीके 
नी इतद्रिय ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष माते तो उसमें जितने दोप बताये उन सब दोपोंका 
+ समर्थन स्पाद्ादी भी फरते हूँ । भव दूसरे घिकल्पकी बात सुनो | सुक्षम झ्रादिक पदार्ष 
'श्रतोच्दिय शान द्वारा. अत्यक्ष हैं। एस सम्बन्धर्मे प्रथम ही अरथम हम यह सिद्ध नहीं 
केव रहे कि सुक्षम प्रादिक पदार्थ किसोके प्रतोरिद्रय ज्ञान द्वारा पत्यक्ष है । भौर, णब 
हुम प्रमी सूक्षम प्रादिक परदार्थोकों किप्तोके प्रतीन्द्रिय शान द्वारा प्रत्यक्ष नहीं सिद्ध 
करते हैँ तो उप्तमें पह कहना कि यह प्रक्ष भ्रभ्मसिद्ध विशेष है. प्रथवा हप्तान्त साध्य- 
।शुन्य है, इन दोपोकी गु जाएश नहीं, कर्पोंकि ए_रम तो इस प्रनुमान द्वारा किसी सूक्षम 
धादिक पदायोंफ़ा प्रत्यक्ष धाभानयसे ही किसोके प्रत्यक्षमृतपना सिद्ध कर रहे हैं. 
* ग्नुमान प्रयोग भो तो ऐसे ही प्तामान्यरूपसे किया गया है क्रि सुक्षम भ्ादिक पदार्थ 
किसीके प्रत्यक्ष है भनुमेय होनेते । तो इसमें हम भतीरिद्रय ज्ञान द्वारा प्रत्यक्ष है. पह 
दो नहीं कह रहे | पहिले प्रत्यक्ष सामान्यसे इन विप्रकर्षी पदार्थोका क्रिसीके प्रत्यक्ष 
होगा प्रत्तिद्ध है इतना तो मान लें, इत्त प्रतुमानमें कोई बाधक प्रमाण मो नहीं पाता 
हैं-। जो जो भनुमेय द्वोते हैं वे वे पदाधे किसोके द्वारा प्रत्यक्ष होते हैं, इसमें कोई बाघा 
दो, नहीं तो जो जो भी भनुमेय हैं वे किसीके द्वारा प्रत्यक्ष हैं इसमें किसो भी प्रकारका 
दोय नहीं भाता । _ 
सुक्ष्माद्र्थको विषय करनेसे सर्वज्ञके ज्ञानकी इन्द्रियानिन्द्रियानपेक्षत्ा 
की सिद्धि--प्र# सर्वज्ञत्वके सम्बन्धमें प्रौर मी निर्ंयकी बात देखिये! सूक्षम झादिस 
' बाय सामान्यरूपसे किस्मोके प्रत्यक्ष हैं यह बात जब सिद्ध हो गई याने सर्वशपनेको 
: अलीं प्रकार व्यवस्था बन गई कि हाँ है फोई सर्वज्ष जो कि सूक्ष्म प्रादिक पदार्ोको 
भी प्रत्यक्ष जानता है । इसके बाद उसके प्रत्यक्षकी पद्धतिका विचार करिये, परस 
कीजिये कि सर्वेज्ञ जिप्त प्रत्यक्षके द्वारा समस्त पदोर्योकों जान लेता है वह प्रतंयक्षञान 
किप्त प्रकारका है ? या इन्द्रियकी अपेक्षा रखने वाला सर्वत्षक्ा प्रत्यक्ष है या मतकी 
श्रवेक्षा रखने वाला सर्वेज्ञका प्रत्यक्ष है, या इस्द्रिय श्लौर मत इन दोनोकी प्रपेश्ला न 
इसलते वाला पर्वज्ञका प्रत्यक्ष है ? इन तीन बावोंमेंसे प्रथम दो बालें ठो धिद्ध नहीं हैं 
बयोंकि इच्द्रियज्ञानता भयवा मानसिक झानसें, भौर युक्तिति भी छिद्ध नहीं 
होता । देखिये ! इस तम्बन्धर्म झतुमान प्रयोग है कि सर्वशका प्रस्यक्ष इस्द्रिय' प्रौर मन 
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को भपेक्षा नहीं रखता है, क्योकि सूक्ष्म भादिक पदार्थोंका विषय करनेसे । इस सम्इ... _ 
मे घ्यतिरेक व्याप्ति द्वारा स्पष्टीकरण किया जाता है कि जो ज्ञान इन्द्रिय भौरः मनफी 
प्रपेक्षात रखते हुये नदी हैं शान सूक्ष्म श्रादिक पदार्थोका घिषय करने वालों भी 
नहीं हैं । जैसे फि हम लोगोका प्रत्यक्ष हच्द्रिय भौर मतकी अपेक्षा न रखने वाला 
नही है प्रर्थात्‌ इन्द्रिय भौर मनकी भपेक्षा रखकर ही हम लोगोका प्रत्यक्षञ्ञात चनता 
है । तब वह सूक्ष्‌म भादिक पदार्थोरा विषयभूष नही है । यह हम 'प्राप सब भली 
भाँति समझ रहे हैं। और योगियीका प्रत्यक्ष सुक्ष्म प्रादिक भर्थोका विषय करने 
वाला है (यह उपनय है) इस फारण यह सिद्ध है कि सर्वज्ञकां प्रत्यक्ष इन्द्रिय और 
मनकी प्रपेक्षा नही रखता (यह निग्मन है) यह निर्णीत हुश्ना ? 


सर्वेज्ञके ज्ञानकी इन्द्रियानिन्द्रियानपेक्षता सिद्ध करनेवाले हेतुकी ग्रव्य- 
सभिचारिताका प्रतिपादन -यगहाँ फोई शकांकार कहता है कि सर्वेज्ञके प्रत्पक्षकों 
इन्द्रियानिन्द्रियापेक्ष सिद्ध करनेझे लिए जो यह हेतु दिया है कि “सूक्ष्म प्रादिक पैदार्थो 
को वहू विषय करता है” सा सूक्ष्म झादिक पदार्थोकां विषय करनेरूप घह हेतु तो 
अवधिज्ञान और मन. वर्ययज्ञान जो प्रत्यक्ष माने गए हैं उनमे भी वले। जाता है किततु 
साध्य नहीं है वहाँ इस कारणसे यह हेतु व्यभिंचारी हो जायगां | समाधानमे कहते हैं 
कि प्रवधिज्ञान भौर मन पययज्ञान भी इन्द्रिय तथा मनको श्रपेक्ष! नहीं रखते । प्रव- 
प्रिज्ञानको विंपय है विप्रकर्पी रूपी पदार्थ भौद मत' पर्ययज्ञानका विषय है हूसरेके मन 
में ठहरें हुए पदोर्थ , तो श्रवधिज्ञान मन. पर्ययन्नानर्मे जो भ्रपने विषयकों जानाउस 
जानमेमें उनकी इन्द्रिय भौर मतकी प्रपेक्षा नही रखनी पड़ी ॥ लक्षण ही प्रत्यक्षका 
यह है कि जो इच्द्रिय और मनकी प्रपेक्षा म रखकर 'केवल ग्रात्म शक्तिसे पदायंकों जाने 
यहाँ एस प्रत्यक्ष मतलब पारमांथिक प्रत्येक्षते है | प्यक्हारेमे जो प्रत्यक्ष बताया जाता 
है बह तो सबव्यिवद्वारिक है, प्रतएव वह धस्तुत- परोक्ष ही है | प्रवधिजान इन्द्रिय और 
मनकी पहोयताके बिना केपल प्राध्मकश्त्तिसे जानता है। हसी प्रकार मंन'' पर्येयनान 
मी इन्द्रिय प्लौर मतकी प्रपेक्षा न रखकर 'फेघल “भ्रोत्मशक्तिसे जानता है हसे को रगय 
हेतुकी इन दोनो शानीके साथ व्यभिचार दोष नही श्राता ॥ यो यह हेतु निर्दोष है; 
जो ज्ञान सूक्ष्मादिक विप्रकेर्षी ददार्थोकों विषय करता होगा वह इन्द्रिय' श्रौर मनकोी 
भ्रपेक्षा नही रखा करता है । इस तरह प्रभुका प्रत्यक्ष शान इन्द्रिय 'भौर मनकी भ्पेक्षा 
ने रखने वाला है भोद सूक्ष्म प्रन्तरित दूरपर्ती पदार्थॉको स्पट्ठ जानते वाला है ।: +- 
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सर्वेज्ञको तीन विकल्पोमे सविशेषण बनाकर श्रसर्वज्ञवादी द्वारा सदेः 
ज्त्वके निराकरणका प्रयास--भ्रघ यहा शकाकार मीमायक स्पादह्रादियोसे कहते हैं 
कि यह बतलावो कि यहा जो सिद्ध किया जा रहा है कि सुक्षम प्रादिक पदार्थ - किलो 
के प्रत्यक्ष-हैं सो यह सूक्ष्‌म प्रोदिक पदार्योंका प्रत्यक्षपता किस जीदके सिद्ध किया जा 
रहां है ? क्या भरहतके यह प्रट्यक्षयना सिद्ध किया जी(रदहा. है यो प्रनहत बुद्ध श्रादिक 
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| भी यह सर्वेशता घिद्ध की था रही है प्रथवा में प्ररहतके न ॒प्रनहतके प्र्धात्‌ दावोडे 
किसीके सिद्ध नहीं किया जाता है, किन्तु किक्ली सोमान्य आत्माकी स्वेशता पिंद्ध को 
जाती है ? इन तीन विकल्पोर्मेते यदि कहो कि प्रहतर्म ' सूक्ष्म झादिक प्रधोंकी 
प्रत्यक्षता सिद्ध की जातो है प्र्थात्‌ यदि विप्रकृष्ट पदा्ोंका प्रत्यक्ष होता प्रस्हृतके 
पघ्रिद्ध किया जा रहा है तो इसमे पक्ष दोष प्राया | यो सिद्ध किया जा रहा है उसका 
विशेष धिद्ध नहीं है प्रौर इस हीं कारए उसमें भनुमानकी व्याप्ति नही बनती है। 
जहा णहंं भनुमेयपत्ता हो पहां वहाँ किसी प्ररहतके प्रत्यक्षपना है ऐसी व्याप्ति नहीं 
बनती । इस फारणसे यह पक्षदोप ग्राया | तब भरहतको पर्वेज्ञता घिद्ध की णातीं है 
यह बात तो सिद्ध न हो सकेगी | यदि फट्ठों कि भ्ररहतके स्िवाप अन्य देँसरेकी 
सर्ज्ञता धिद्ध फो जा रही है धो इसमें तो तुम्हारे भ्रन्प्टि मतव्यका प्रसग. झाया ) 
उनको, सवज्ञपना यहाँ तुम स्पाह्ादी नहीं मान रहे दो प्रौर साथ ही उप्त ही प्रकार 
पक्षदोष भी भागा वहाँ भी ध्याप्ति सिद्ध नहीं हो सकती कि जहाँ भनुमेयप्ता हां वहां 
किसी भनहुन्तके प्रत्यक्षपना है ऐसी व्याप्ति नहीं बनती । भब भ्ररहत भोर पश्रनहंतको 
छोडकर तोसरा प्ौर सामान्य प्ात्मा है ही कौन, जिसमें कि सुक्ष्म भादिक परदाथोका 
अरपक्षपना सिद्ध किया जाय?तों यो तीनो विकल्पोंमें सुक्षम प्रादिक पदायोकी प्रत्यक्षता 
हिद्व नही होती ॥। - , ५ हे 
उक्त शकाके समाधानमें शकाकाराभिमत शब्दनित्यत्वके प्रयोगमे 
विकल्प, जालोकी समानताका उद्घाटन--उक्त शकाके समाघानमें कहते हैं. कि 
प्रकृत ध्नुपानमे इस तरहके विकल्पजाल उठावा तो दाब्दमें नित्यपना सिद्ध करअमेमें 
भो समान है। मीमासक लोग जो कि यहाँ सर्वशके सदभावमें शका कर रहे हैं भौर 
जिन्होंने उक्त प्रकारसे तीव विकल्प उठाये हैं वे शब्दको नित्य मानते हैं सो वे धब 
हाब्दकों नित्य सिद्ध फरते तो वहांपर भो ये तीन विकल्प उपस्थित होते हैं कि वे 
यतावें कि दाब्दोमें तित्पपना जो सिद्ध किया जा रहा है तो' क्या सर्वव्यापी छन्दोंमें” 
नित्यपना सिद्ध किया जा रहा है या भ्रसवंगत, ध्रव्यापी शब्दोमें नित्यपना सिद्ध किया | 
जा रहा है या सर्वगत व श्रसवंगतप्ते भिन्न किन्‍्हीं सामान्य दब्दोमें नित्यपना सिद्ध 
किया जा रहा है ? यदि कट्टो कि हम प्रकृतफत्व हेसुसे सबंगर्त छब्दोंमें नित्यपना 
घिद्ध कर रहे हैं याने सर्दंगत शब्द नित्य है भकृतक होनेसे । यो'हम स्वव्यांपी शन्दोमें 
घिद्ध कर रहे हैं तब तो उसमें विशेषण प्रमधिद्ध होनेसे पक्ष दोष प्लायगा प्रर्थात्‌ उन*' 
का पक्ष घिद्ध न हों सकेगा । इसी कारण उसकी व्याप्ति भी नहीं बन सकती कि जो 
थो प्रकृतक हों वे थे सर्मेगत दाव्दोके मित्यपनेसे सहित होंगे, ऐसी कोई व्याप्ति नहीं 
बनती । यदि कहें वे कि हम प्रव्यापो दब्दोंमें मित्यपना सिद्ध कर रहे हैं तो इसमें 
उनके सिद्धान्तका विधात है मीर्मांसकोंने दाब्दकों प्रव्यापी नहीं मानों भौद फिट 
प्रव्यापी छ्ब्दोमें भी नित्यपना घिद्ध करनेका प्रनूमान बताया जायगा तो वहां भी 
बक्षदोष भौर पप्न॑सिद्ध विदेषणका कलक रहता ही है। प्रव रहा तोस॑रा विकल्प 
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तो सर्वव्यापों प्ौर प्रव्यापी शब्दोको छोडकर तीसरा सामान्य शब्द भौर होगा ही 
क्या ? जिसे कि दोनों विक्रल्पोमें दिये गए दोष प्रसगके परिहारके लिये माने जायें, 
लो हम तरह शब्दोका नित्यपना भी यह शकाकार सिद्ध न कर सकेगा । 


शकाकाराभिमत शब्दसवगतत्वक्रे प्रबोगमे भी विकल्पजालोकी 
समानताका उद्घाटव--भ्रव शकाकार प्रपने शब्दोके सर्वव्यापीपना सिद्ध करने के 
सम्बस्धमें भी घोष ले वहाँ भी ये तीन विकत्वजाल लगाये जा सकते हैं। हत शब्दों 
में जब व्यापकता सिद्ध करने चलेंगे तो उनसे पूछा जा सकता है कि क्‍या मअमूत्ते 
शब्दोमें ध्यापकता सिद्ध कर रहे हो प्रथवा मूर्त और अमूर्तते अलग किन्ही सामान्य 
शब्दोमें व्यापकता सिद्ध करते हो ? यदि कट्दो कि श्रमूर्त शब्दोमे व्यापीपना सिद्ध 
किया जा रहा है तो भ्रम छब्दोंमे व्यापीपना मिद्ध करतेमे जो पक्ष बनेगा उध पक्ष 
फा विद्येषणा प्रमिद्ध नहीं है | फ्या बनेगी प्रयोग कि श्रयूतते छब्द सर्वेग्यापो है।भ्ब 
इसमें जो हेतु दोगे उस हेतुका साध्यके साथ व्याप्ति नहीं रह सकती ॥ हेतु दिया 
गया है कि प्राकाश्षका गुरा होनेसे | तो जो जो भरावाशका गुण होता हैं बहु अमूर्ते 
शब्दोके नित्यपनेसे सहित है । यह फोई व्याप्ति त वत्तो । तो व्याप्ति भी सिद्ध नहीं 
होती । यदि फहो कि हम मूर्त द्ब्दोमें सवेग्यापीपना सिद्ध कर रहे हैं तो इसमे 
प्रतिष्ट मतध्य सिद्ध होगा । मीमासक लोग छाब्दोको मूरतिक नही मानते हैं भौर यहां 
दूसरा विकल्प रघी।र कर रहे हो कि मूर्तिक शब्दोमे सवव्यापीपना सिद्ध करते हैं 
तो यह उनके लिये भ्निष्ठ प्रार्पात्त ही तो हुई । प्रव तीसरे विकल्पकी धात्त सुनों-- 
मृत भौर प्रमूत शब्दको छोड़कर तीसरा ध्रव वह कौनसा शब्द है जिसे सामान्य शब्द 
कहा जाय ? जिसको श्राप दोनो पक्षोमे श्राये हुए दोषप्रसमके निराकरणके लिये 
मारते । प्र्थात्‌ मृत शब्द श्रमुत शब्द एन दो को छोडकर तीसरी कोई हावदके बारेमे 
कत्पता नहीं है | तो लो जिससे यह कह सको कि यो नहीं तो ध्यापक छाब्द झौश 
प्रध्यापक पाब्दको छोड़कर फोई सामान्य दाव्द रहा श्रोर इसी तरह भूर्त शब्द श्ौद 
प्रमू्त शब्दकों छोड़कर कोई प्तामान्प छब्द रहा | यो विकल्पजाल उठाकर सर्वशता 
समिपेष करने चलोगे तो झपता मत्रव्य भी शिद्ध चहों कर सकते। 


शकाकार व कल्पित विकल्पजालोसे सकल श्रनुमानोके उच्छेदका 
प्रसग--भौर भी देखिये--इस तरह घिकल्प जाल उठानेसे तो समस्त प्रनुमानोकी 
भी मुद्रा खण्टित हो जायगी। भर्धात्‌ किसी भी प्रक्ारका प्रनुमान सबने सकेगा, 
क-ेकि थो भी प्रनुमान बनाभ्ोगे उसमें शोंच घिकल्प कर दिखे जायेंगे श्रौर फिर 
साधम साध्यक्षी व्याप्ति सिद्ध न हो सकेगी , थो व्यर्थ कल्पनायें करके सर्वशत्वके 
निषेधके लिशे ध्रपनी कल्पनायें बनाता यह श्रेयस्कर नही है। देछिये सभी प्रनुमानों 
जी मुद्रा कंसे खब्ष्ित हो जातो है इन विफ्ल्पजालोमें । किसोने कहा कि यह परवेत 
भम्निमसत्‌ है घुमवान होनेसे तो यहा भी सीच मिदल्पजाल पूर दिये जावेंगे । भ्रच्छा, 


५६६ ] प्रापएमीमाया प्रवचन 


बताभ्ना बया प्रस्निमान पव॑तमे परिन ख्षिद्ध कर रहे है। या प्रस्तिमान पबतम प्रगति 
,भिद्न कर रहे हैं। या अखिमान अ्नसिमोत्र एवत भिन्न क्पी सामास्ण पर्वेतमें प्रेरित 
सिद्ध कर रहे हैं। यदि प्रथप्र निफल्त लोगे, ?े प्रग्तिमान जयत्तगें प्रश्ति विद्ध कर रहे 
हैं यह कहीोगे तो इसमें पद्षा भ्रप्नविद्ध विद्येयण है, क्शोकि जब तक श्रम्ति अप्तिद्ध 
(सिद्ध ) नही हो जाती ड़ तक प्रस्तिमान पवत् य, पक्ष यौश बाही जा' ग्रकता है 
कौर दी फारण एनकी व्याप्ति त बनग्री । यदि अनब्निमान प्रवतर्भे भरित मिद्ध 
करनेकी चात कहोगे तो इसमें भ्रतिप्टप्िद्धि है प्रतश्तिमान पवतमे मो प्रस्तिका अभाव 
ही मिद्ध होगा | यदि तीम्वरा शिक्षल्य छोगे तो यहू दा अस्गत है कि झश्निमान पवत् 
व भनल्निमान पर्वत इनसे मिश्न पत भौर हो ही घ्या सकता है। ता लो, यह पतु- 
मान भी ने सिद्ध बार सकोगे | प्रत एंसे ३ विकल्पजाल प्रथ्वा विवेकसे बाहर 
की वात हैं! 

,.. सर्वज्ञखवके प्रतिपिधके साधक श्रनुपानकी भी विउल्पजालपद्धतिसे 
असिश्चि--भव यहां प्रसर्वक्षवादां सर्वज्ञवादियोप्त कह रह हैं कि तुम्हारे प्रकृत प्रनुमान 
में जा विकल्पंभाल उठाये गए हैं वे किम्री ग्राधारगर ही उठये गए है, क्याकि सूक्षम 
शादिक पदार्यक्ता साश्ास्‍कार करने वाम। मोई #रुप नहीं हैं, दस वातकों सिद्धि 
झनुमान प्रयोग होती है) फोई भा प्रात्मा सुक्षम प्रादिक विप्रकर्पी पदाथोंका साक्षा- 
त्फार करने वाला नही है । क्योकि पुरेष होनसे । जैते कि राम्तागीर माँ पुष्य 
प्रोर यह सूक्ष्म आरदिक पदार्यों 8 साक्षात्‌ कर सकने चाला नही है। ऐसे ही सवज्ञत्व- 
रूपसे विवादापन्त पुरुष भी पुरप हो है। वह भो कोई विंप्रकर्पो पदावोल। स।क्षए्कार 
ऋर सफने वाला नही हो सकतो। प्रपवज्ञवादीकी इस दाढ़ाके समाघानमे भी सर्व श्ञ- 
सखनिफेधक शकाकारके अनुमानपे भी तोन विकल्पजाल उठाये जा रूकते हैं--पहा 
प्रसवेजञवादी जो पुरुष उस सर्वेज्ञ वके प्रतिपेषकी सिद्ध कर रहे हैं धो वे यह बचायें 
कि क्या अरहतके सबवजत्वके प्रसिपेषफों सिद्ध कर रहे हैं या भनहेंन्तके सब्नत्वके 
निपेघकों घिंव कर रहें हैं, था अरहद भौर पनहूँतके मिवाप फियी प्रत्य सामान्य 
धात्माफे सर्वशत्वके निपेघकी सिद्ध कर रहे हैं? यदि वे कहे कि हम धरहुतके संबश- 
पनेका निषेध घिद्ध भर सह है तो यह भरश्नमिद्ध विशेष पक्ष ही गया। शर्थोत्‌ इन. 
घर्मीमे 'जो-भरहत विशेषण दिया है वह पप्रसिद्ध है। और इसी कारण इसको 
व्याप्ति भी छ्िद्ध नहीं होती । क्यों यह व्याप्तिवनापी जा सकती है कि जो- जो पुरुष 
होते हैं वे श्रहतके सवशत्वक्ति निपेषछ्ते युक्त होते हैं ? यह तो कोई व्याप्तिका ढग ,नहीं 
है श्रौर फिर इसमे जो भी हटान्त दोगे वह साध्यशूश्य दोगा | श्रव यदि दूसरा वरिक- 
ल्प मनते हो कि हम पुरुपत्व हेंतु्से प्नईतफे सबज्ञपनेका निपेष कर रहे हैं ता उप्तमे> 
भी अभिष्ट प्रसग भा जाता है, क्रोकि शकाकार परनहके सवज्ञस्वका निपेघ कर 
रहे हैं | ऐसा कहनेसे यह सिद्ध हा जाता है पथ फिर प्रईत हो सर्वज्ञ है ।,प्तएव 
धहु'दूसस्त विकल्प शक]का ग्को अनिष्ट पड जोतेर है | तोसरे विकऋल्पफी वंति देखिये- 
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दसगसें जो विक्ल्यजाल उठाकर निराकरण किया है वह न वन सकेगा । जैसे कि हप 
अनुमान प्रयोग थह करेंगे फि जिसमें त सर्वेगतपनेकी विवक्षा है न भध्रयर्यगतपनेकी 
'विव,, है ऐसे श्रविद्येप शब्द ही नित्य हैं प्रक्ृतक होनेसे | यो हम प्रविशेष दब्दमें 
नित्यपता सिद्ध करनी चाहते हैं तब तो उसमें कोई दोप नहीं है । इसी प्रकार हम 
अविवक्षित विशेषण घब्दमं सवगतपना सिद्ध करना चाहते हैं याने न तो प्रमूत विशे 
पण विधिष्न शब्दमें सपंव्यापीपना ध्विद्ध करता चाहते हैं धौर त॑ मूतंत्व विशध्षिप्ट झब्द 
* में सर्वव्यापीपषता सिद्ध करना चाहते हैं, किन्नु प्रमूर्त भौर मूर्त इन दो विश्लेपणोक्री 
विवक्षा न रसकर फेवल क्‍्रविशिष्ठ शब्दर्मे सवव्यापीपत, सिद्ध करना चाहते हैं तब 
हो फोई दोषकी बात नही प्रा सकतो है । अब वक्त भाक्षेपपरिदह्ाारके तत्तरमें यह कह 
रहे हैं कि इस ही प्रकार तो प्रकृत सवंशत्व सिद्ध वाले ्नुपानमें भी न तो भ्रहत 
विश्लेषण विवक्षित है न श्रनहत विशेषण विवक्षित्त है, किन्तु श्रहत विशेषणकी 
विवक्षासे रहित, प्रनहुन्‍्त विधेषणकी विवक्षामे रहित किसो भ्रविवक्षित विशेषशा 
पुरुषमें ही विप्रकर्षी पदार्थोका साक्षात्कारपना सिद्ध कर रहे हैं निसका कि घनुमान 
प्रयोगमें यो है कि भ्रहत विशेषणसे रहित श्रनहूँत विशेषशाल रहित सामान्य किप्ती 
श्रविधिप पुरुषके ये सुक्ष्म प्रादिक पदाथ प्रत्यक्ष हैं भ्रनुमेय होनेसे । इस प्रकार प्रविशेष 
झ्रांत्मामें प्रत्यक्षममा सिद्ध कफरमपर हम भो कोई दोष नहीं देखते हैं। सिवाय एक 
दाकाकारकी इठकी ही वात है। भप्रतिष्ठित घप्तिद्ध जिन विकल्जालोकी कोई 
अतिष्ठा नहीं है ऐसे मिथ्या विकल्प जाल उठाये जाये कि वे प्लटप्ट मिकल्पणाल 
स्वज्ञग्वसाधक प्रनुमानका निराकरण करनेमें श्रसमर्थ हैँ। सियाय एफ दोदाफ्ट्रीके 
और यहाँ फोई बात नहीं है जो भी शकाकारने विफल्पजाल उठाये है वे प्तब श्रप्रति- 
छिठत है. महत्त्वहीन हैं, उनमें कोई साम्थ्य ही नहीं है, क्योंकि ये विकल्य जोल 
साधनाभासफी तरह सच्चे साधनमें भी, जिसमें मिथ्या विक्ल्य मही लगाये जा घकते 
उनमें भी लगाये जा सकते हैं । इस कारण विफल्पजाल प्रप्नतिष्ठित है. महत्त्वहीन 
हैं। भ्रतएव यह घिदूध हुध्ना कि किसी पुरुषमें सुक्ष्म भादिक पदार्भोका साक्षात्कारपना 
है प्रनुमेय होनेसे, यह हेतु निर्दोष है प्रौर इसमें नियमत यह सिदृष हो जाता है कि 
जब कि सूद्षम प्रन्तरित दूरवर्ती पदाथे भनुमेय हैं तो किसी न किसोके द्वारा प्रत्यक्ष- 
भुत्त प्रषक्ष्य ही हैं । यो अनुमेयत्व हेतुपे किसी परम पुरुषके संज्ञपना सिंध हो ही 


जाता है। ' ह 
श्रह न्‍्तके ही आप्तता व विश्वसाक्षात्कारिता होनेके कारणक्षा प्रहत -- 
किसी पुरुषके समज्ञपनेकी सिद्विके बाद भ्रव झलकारछूपमें मानों परमात्मा भरहत ही 
प्रदन कर रहे हो कि भले द्वी किती, पुरुषके कर्मरूरी पहांडोंका भेदनामान माता गया 
औ्रौर हस ही॥प्रकार किसी पुरुषक समम्त तत्वोका साक्षात्कारीपना माव भी लिया 
गया और जैसे कि ध्मी कहा है वानता हो होगा। उसमें प्रमाराका सखद्भाव है, 
सर्वेज्त्वमें बाघा देते वाले किसी भी प्रभाणकी सम्भवता नहीं है सो जैसे कमपद्ठाड़का 
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भेदमे वाला कोई है यह सरिदृष हुभा श्रौर समस्त तत्त्वोका साक्षात्कार करने बाला 
कोई है वह सिदूष हुभा तो होने दो परन्तु वह सर्वज्ञ परमात्मा भ्रहत ही है, ऐसा 
निश्चय कैसे किया जा सकता है जिससे कि हे प्मन्तभद्र ! मैं तुम्हारा इतना महान 
प्रमिवन्ध होऊे ! हस प्रकार निदिचत्‌ प्रस्मुपग्रमपुर्वक भगवानके सर्वेशत्वका प्रद्व होते 
पर समन्तभद्राचार्य कहते हैं फि--- रे 
त खम्ेवापि निर्दोषों युक्तिशास्त्रविरोविवाकू । .- 
अविरोधों यदिष्ट' ते ग्रतिद्ेन न काष्यतें ॥ ६ ॥ 


परहँतके सर्वज्ञत्वकी सिद्धिका एवं विशेषणोमे कार्यकारणभावकी 
गभितताकों कथन --ह्े धभरहत प्रभो ! वह सर्वज्ञ तुम ही हो, तुम निर्दोष हो, युक्ति 
झौर शास्त्रके श्रविरुदृष वचन कहने वाले हो शभ्रतएव तुम ही सर्वेज्ञ हो प्रापके उपदेश 
में प्रतिरोध है यह यो तिद्िचत होतो है कि किसी भी प्रमाणसे प्रापका माना हुप्नो 
पिद्धान्त विरदूध नही पडता है । भ्रापका उपदेश विरोध रहित है। इस कारिकामो 
मुख्य विधेय है यह कि कि है भरहय प्रभु ! जिस प्रकार ध्वश्ञषका साधन पहिले किया 
गया है यैध्ते सर्वेश तुम हो । भ्रव इस मुख्य कथनक् सोथ दस करारिकामें जितने विशेषण 
झ्रांये हैं पे सब हैतु रूए बन जाते हैं । बडे पुरुषोके वचन धनाबास सुगम ही इस 
प्रकार निकप्तते हैं कि वे बधन परस्पर कार्य कारणमावको सिदृष करते वाले होते 
हैं । यहाँ यह कहा गया कि हे प्रमो ! तुम ही सर्वज्ष हो, निर्दोष हो। तो यहाँ 
निर्दोष होना एफ हृतुरूप घचन है | प्रभु घुम ही सर्जज्ञ हों निर्दोष हीनेसे । जिसमें 
दोष सम्भव हैं वह सर्वेत्ष नहीं हो सकता । चू कि धा। निर्दोष हैं, रागद्रेष मोहादिक 
दोष प्रापके नहीं हैं, क्षुधा तृषा प्रादिक दोष भी प्रापफ़े नहीं हैं भ्रतएक प्राप ही सर्वक्ष 
हो । प्रव ६सके बाद दूसरा विधेषण दिया है कि युक्ति भ्रौर शास्त्रसे प्रधिरद्ध वचन 
कहने वाले हो । यह द्वितोयष विशेषण निर्दोषपनेकी प्रिद्धिमे द्वेतुपउना रक्ष रहा है कि 
प्रभु झ्राप भिर्दोष क्यों हैं, यो कि झ्ापका बचन युक्ति प्लौर क्षास्त्रसे विरुद्ध नहीं पडता 
इस द्वितीय विशेषणका हेतु इस फारिकाके उत्तराद में बताया गया है कि जिम 
फारणसे कि झ्रापका इप्च सिद्धान्त किसी भी प्रसिद्ष प्रमाणसे बाघा नद्दी जाता | 


प्रभुको निर्दोष शब्दसे पुकारनेका भाव--इस फारिकार्में जो निर्दोष शब्द 
दिया है उसमें दोपरहितद है ऐसा फहनेपर प्रजान रागद्रेषादिक सत्र दोषोसे रहित हैं 
ऐसा समझता था वे + जितमेंसे ये दोष प्रलग हो यए हो, थो दोपोसे प्रसंग हो 
गए हैं उसे विर्दॉपि करे हैं | सिर्दोष दाब्दसे जो मिर उपसर्ग है बहू निष्कान्त श्रम 
है। प्रदोए भार पिर्दोपके भाव जुदे हैं । प्रदोषफ़ा प्र है जिसमें दोष नहीं है।तो 
यो सामात्यकपये झदोए, ग्रराय, भझद्वेप पुदूगलकों भी कह सकते हैं, उनमें भी राग 
नहीं, द्वैड गद्दी, ते।एल, निर्दोष पुदुगलकों नहीं कह सकते । निर्दोष शब्द यह सिद्ध 


हीना 


दे प्राप्तमी मांसा प्रवन्नन 


करता है कि जिसमे, दोष थे फिर उम्रमें दोष नही-रहे तो वह निर्दोष कहलाता है। 
प्ररहन्त देंवके प्रात्मामे क्षीणमोहनामक गुरास्थान होनेसे पहिले रागादि दाप थे, 
किन्तु श्रव, राग।दिक निद्त्त हो| चुके हैं ।, रागाह्वेपादिक भावोका अ्रचेततमे होनेका 
प्रसग ही नहीं प्रतएव निर्दोष शब्दस अ्रचेतनको नहीं कहा जा सकता '। ये प्रज्ञान 
रागद्रेष चेतन वस्तुमे ही हुआ करते हैं। तो जो चेतन इस दोषसै प्रलग दो गया है 
उसे निर्दोष कहते हैं! 

अरहत सर्वज्षकी निर्दोषनाका साध्चुक श्रनुधान प्रयोग--यह बात 
प्रमाणवन्नस्ते सिद्ध है कि सर्वेज्ञ भ्ौर वीतराग णो सामान्ण्तया श्रभी बताग्रे गए है--- 
प्रभों !,अरहत तुम ही हो । क्यो भ्ररहत ही सर्व वीजराग है ? धो उसमे हेतु 
दिया गया है कि युक्ति भौर शास्त्रसे प्रधिरुद्ध वचन वाल होनेसे । इसका प्रतुमान / 
प्रयोग यों होमा कि प्ररहत ही पीतराए सवन्न है क्योक्ति यक्ति ध्वास्त्रका श्रविरोधो 
वचनपना पाया जानेसे,। जो जिस सम्बन्धमें,युक्तिशास्त्रसे श्रविरुद्ध वचन वाला है. वह 
उप्त तत्त्वमे निर्दोष देखा गया है। जैसे कही रोगक़े ठप्शम करनेमें कोई वैद्य युक्ति 
भौर चैच्य शास्त्र भ्रविरुद्ध वचन वाला है तो वह निर्दोष जाना जाता है । फोई रोगी 
किसी वेद्य पर तब,हो श्रद्धा करता है जब कि वैद्य, नाडी देखकर रोग्रीको स्वय बढाने 
लगती है--तुमको इतना बुलार है, तुमको इप्त इस श्रज्भमे पीडा होती है भ्रादिक जब 
वचन बोलता है तो रोगीको विश्वास हा जाता है कि णह निर्दोष वैद्य है, प्रशानी 
चंद्य नहीं है.। तो युक्तिद्यास्थसे ग्विरोधो वचन वाला भ्रहम भगवात है । भरहत 
प्रभुने मुक्तिके स्थरूपमे, मुक्तिके कारणोके सम्बन्धमें जी श्री उपदेश किणा है जी वस्तु '* 
स्वरूप बताया है वे,सब युक्ति भौर शास्रके प्रविरुद्ध वचन हैं । इस ही कारण हैं 
प्रभों ! तुम मिर्दोष हो । 2 


झाहूत वचनमे श्रविरोधताके कारणका प्रतिपादत--भव अ्रभु धयुक्ति 
झौर शास्त्रोसे प्रविरद्ध वचन वाने हैं यह कैसे सिद्ध हुमा ? भ्रथवा हसको यो भल़- 
कार रूपूर्पे समभिये कि यहां माता परमात्मा श्ररहृत ही कह रहे हो कि मेरा सघन 
युक्ति भौर शास्त्रसे पूर्णंतया प्रधिरुद्ध कैस है.” जिससे कि मेरा वचन प्रमाणासिद्ध 
माना जाय ? तो इसके उत्तरमे इस हो का, रकार्मे फषह्ठा गया है कि जिस कारण 
श्रापका दृष्ट्ू मततव्य, उपदेश, मिद्धान्त मोक्ष झ्मादिक प्रसिद्ध प्रमाणरे बाँधे नहीं जाते 
हैं इसे सिदय हैं कि, भ्रूषका वचन युक्ति भ्ौर क्षास्त्रोसे भविरद्घ है। किस प्रकार 
ग्रनाधित है इस सम्बन्धमें प्रयोग फरते हैं । जिसत सम्बन्धमें जिसका धशिमत तत्त्व 
प्रमाणले बाधा नही जाता वह उस सम्बन्धमें, युक्ति ,झौर शास्त्रोसे श्रविरुदृधः बचन 
वाला कहलाता है । जैसे कि, रीगके स्वष्ठप और रोग्रके कारणके सम्बन्धमे स्वास्थ्यका 
स्वरूप झोर स्वात्थ्यके कारणके जानने वतानेके सम्बन्धम वेच्य युक्ति शास्त्रसे प्रधि- 
रोधी वचन वाला है क्योकि उसकी कही हुई बात प्रमाणसे घाधित नहीं ह्ोवी . है, 
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श्रीषमत॒ तत्त्व प्रमाणासे वाधित नही होता है। जो प्रभुने मोक्ष, मोक्षकारण, ससतार, 
सज्षा रका शरशका स्वरूप कहा है वह किसी प्रेमाणसे बाधित वही होता ईंस कारण हे 
प्रभो, प्ररहत तुप्र मुक्ति भौर सपतारफ कारण तत्वस्वरूपादिकके सम्बन्ध युक्ति 
और घास्म्रोसे श्रविरुदूध वचन वाले धिद्धि होते हो । इस प्रक्वार जब यह सिद्ध हो 
गया कि मुक्ति, ससार, वस्तुस्वरूप ये सघ युवित 'भोर शास्म्रोंसे श्रविरदूष हैं। ता 
संगवानका वचन युक्ति और शास्त्रोरे क्विरुद्ध है; यह सिदेघ हो जाता है। जा 
ब/त कही गई है वह“बात यदि सत्य उत्तरतो है तो वर्चनकी भ्रविरोध कह्मा नाता है । 
जैसे कोई पुरुष कुछ भी वचन बोलता है देखों वह वहाँ 'सोप पंडो है प्रोर परख 
लिया कि यह सीप ही है, तो सब कहने लगते हैं कि इस पुरुपका ज्ञान सही हे, 
श्रविरद्ध है । तो जीनकी प्रमाणता बाह्य पस्‍्तुकी 'परखके बाद श्रावा करती है। 
यद्यपि ज्ञान तो जिप समय हुमप्ना उस ही सर्मये प्रमाणभूत है । छैकिन लोक भिर्सोय 
तो तब होता*है 'जब कि ज्ञानमे किसीके सम्बन्धम जैसा जानो गया वैसा स्वरूप वस्तु 
में पाया गया हो | तो प्रभु भ्रापकी दिछ्यध्वनिमे, ध्रापकी परम्परासे प्रशीत उपदेशमे 
जो बात कही गई है वसा ही बाह्य पदार्थो्में मिरखा गया है ।-प्तएवं आपका वचन 
यूक्ति भौर शीस्जसे भ्रविरोधी है । है 
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अरहंन्तके युक्ति शास्त्राविरोधिवावत्व सिद्ध 'करनेके अ्रनुभानमे वैद्यके 
उदाहरणकी उपयुक्तता--इम्त कारिकाके व्याख्योनिर्मे श्रभो धो एक धांर जो बेच 
हृष्ठान्त दिया गया है | दृष्दान्त तो व्याख्याकार कोई श्रपने ध्रोरसे भी दे सकता है, 
लेकित एस भ्राप्रमी्गाता सूलग्रन्थके रचेयिता स्वामी समेतर्मद्रगे स्‍्वय ही श्वयभूताथ 
को स्तुतिक्ते समय बेच का दृष्टान्त दिया है। हे प्रमो सम्भवेताय | तुम ससारफे तुषा 
रोगप्ते संतप्त हुए मनुष्योके लिये यहाँ एक प्रेकेस्मिक वैद्य हो, ऐसा स्वय प्रत्थका रने 
इहतू स्वयभूस्वोंत्रम कहा है । सो बंधक हष्टार्न्त यहीं युक्त बैठता है । प्रौर श्राप् 
मोमातता समन्‍्तभद्राचार्यका ही ग्रन्थ है भोर इ॒हत्‌ स्वयभुस्तोच मो ओषाय समन्तभद्र 
रखित है। भौर यह वेद्यका हष्ठान्त इस कारिकामें बहुत उपयुक्त बैठ रही है 'इसलिये' 
फैयपि स्वय क्ारिकामे हृष्टान्त नही कहा गया है तथाप इस हष्टान्तकी चपयुक्तता 
व॑ संगेतती प्रकरणोचित है। कारिकामे सक्षपस्ते वर्रंन किया जाता है, लेकिन 
हष्डान्त युक्त बैठना है प्रतोगव वेचचक्ता दष्टान्त इंस प्रसगमे लगाता बिल्कुल युक्त है 
और ठेंपसे प्रभुकी निर्दोबता प्रभुके वचनोकी झविरोधता सिद्घ द्ीती है। यो सामा- 
न्यरूपसें जो संवेश्षणना सिद्ध किया गया था, हे अ्रभों वह सर्वश हुम ही हो । 

।. कारिकामे हृष्ठाच्तके'न कहनेका भी उचित रहस्पें--हप फारिकार्म जी 
हृष्डास्त नही कहा पया है उप्तके कारण तीन हैं--एंक तो कारिकां सक्षेपरूपप्' वर्णन ' 
फरनेके लिये होती है| कारिकामें बर्ण्यमाव तत्त्वके सुर्य साधक वर्चनके प्रयोगकों 
प्रावदयकता होती है । भरत. सक्षेपके प्रतिपादनक्क तोते हावेंश कोरिकोमे हृष्टान्त 
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कहना फोई घिरोधकी बाघ नहीं है । इसका दुछरा कारण यह है कि हयान्त न कहनेपे 
देतुका जो मुश्य लक्षण है प्न्यथानुपपत्ति उस प्रस्यथानुपपत्तिके नियमकी प्रधघानतासे 
भवलोफन होगा, जो कि किसी बातके घिद्ध करतेके लिए एक भमोध साधक है। 

प्रव्यधातुपपत्ति नियम ही हेतुका लक्षण है भौर उसकी प्रधानता इसमें देखते हैं इप 
काररा यहाँ हृष्टान्तका प्रयोग नही किया है । भव तीसरी बात सुनिये--इससे यह 
मी एक बात प्रसिद्ध होतो है कि हेतुका लक्षण एक भन्यथानुपपत्ति ही है । णहां 
प्न्यभानुपपत्ति पायी जाय यह हेतु सद्दी है, वह अ्रनुमात सही है । प्रस्यथानुपपत्तिका 
भ्रये है साध्यके बिना साघनका न होना । जो साधन साध्यके बिता नहीं हो सकता 
है वहू साधन जब उपलब्ध हो तव वह साध्यकों नियमसे सिद्ध करता ही है। तो पक्ष- 
घर्रव भादिक जो भनुमानके ५ रूप कहे है, जिनको कोई तीन खूपोंमें भी मानते हैं, 
कोई ४ रुूपोर्में मानते हैं । उन रूपोके उन संख्याक्‍्मोंके बिना मो प्रन्यथातुपपत्ति नियम 
वाले हेतुप्ते साध्यकी घ्रिद्धि होती है | यह भी बताया इस कारिकार्मे हष्ठान्त ने कहने 
का प्रयोजन है । 


भगवानके श्रभिमत मोक्षतत्त्वकी प्रत्यक्षसे श्रवाधितता--इस क्रारिका 
में यह बताया जा रहा है कि है पत्ता ! तुम्हारा जो मनण्य है, सिदुधास्त है, जो 
धापने मोक्ष भौर मोक्षका कारश तथा ससार संसारका कारण बताया है इन चारोके 
स्वरूपर्मे वाघा नहीं प्ातों । इन चघारोंमेंप्ते पह्िले मोक्षतत्व किसी प्रमाणासे बाधित 
नहीं होती है इसकी भी परस्त कर लीजिये | प्रत्यक्ष प्रमाण तो ७स मोक्ष दत्त्वका 
याधक हो ही नहीं सकता, क्योकि प्रत्यक्ष दो प्रकारके होते हैं--भतीन्द्रिय प्रत्पक्ष, 
इन्द्रियज प्रत्यक्ष | ईन्द्रिय प्रत्यक्षका प्तो वह विषय हो नहीं है, उसमें बाघा वह मैया 
डालेगा ? अतीरिद्रय प्रत्यक्षकी तो भ्रभी विस्तृतरूपसे सिद्घि ही की जा चुकी है भोर 
छसस्े सिद्ध ही हो गया कि सर्वज्ञ प्रमु विश्वतत्त्वके ज्ञाता हैं भौर इस प्रकरणामें वो 
बाधकरुपमें पृष्ठग्य प्रत्यक्षते मतलब सबव्यिवहारिक प्रत्यक्षसे है प्रत्यक्ष मोक्ष ध्ादिक 


तत्वोका बाधक भहीं है। 


झनुमानप्रमाणसे मोक्ष तत्त्वकों भ्रवाघितता--प्रब यहा शकाकाद शका 
करता है कि प्रत्यक्ष उन तत्त्वोमें बाघा नही भायी, किन्तु अनुपानसे तो बाघा भा 
जाती है। यहाँ शका करने वाला प्रसवज्ञ॒वादी है। उत्त अ्रसवेशवादियोमें. बरावाकि 
जब दाका कर रहे हैं तो वह यद्यपि प्रनुमान ज़ही मानता तो स्वय भनतुमान प्रमाण 
न माननेपर मो दूसरे मतकी ध्रपेक्षासे श्रनुयानकों, दिखा रहा है। पन्‍्य पनुमातर 
प्रमाणवादो भी इस दकाको कर सकता है | क्या शका फीजा रही है कि देखिये 
किसी भी पुरुषके मोक्ष नहीं होता, क्योकि मोक्षकी उपलब्धि कराने वाले ५ प्रमाणों 
का प्रद्द मोक्ष विषय नहीं है । जैसे कर्मरोग बन्ध्यापुत्र भ्रादि । दृष्टान्तमें परसिये 
जैसे कछुवाके रोग भादिक हैं ही नहीं सो य/ ही तो समझा घाता है कुर्मारो गाविका 
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असत्त्व कि उछ चीजकी उपलब्धि फरानेमें समर्य सुदुभाव साधर पांचों प्रमाण, लगते 
नही हैं। प्रमाण दाह मिक क्षेत्रमे प्रधिकसे अधिक है मौते गए हैं । इन ६ प्रमाणीको 
मीमासक मानते हैं। पो उनमें ५ तो हैं सज्भावकों मिदिवि कैरते -वाले' प्रमाण श्रीय 
एक है प्रमाव तामका प्रमाण | तो उन पौँचो प्रमीरीकि! पद्रिषर्थ मही है मोक्ष इस 
कारणापे मोक्ष किसोके होता ही नही है। इस शकाफ उत्तरमे कहते हैं कि' यह की 
सगत नहीं है क्योकि मोक्षका प्रचुमानसे झभोर श्रोगमप्ने प्रामाण्यें प्रसिदेंष/ है। प्तएंव 
प्ोक्षका प्रस्तित्त॒ वेराबर व्यवस्थित है। और? इस सम्बन्धमें' भागे "विशेषरंरूपसे 
कथन क्षिया जोयगां। प्रमी सामान्यरूपसे सुन लीजिये । जबे'हम॑ कहीं प्रतन्त' ज्ञानों 
दिक स्वरूपका लाम पफेखते हैं, जिसको अलुमार॑स सिर्दूध करे दिया गया है तो वह 
फल है फिसका सो लो विचारिये । किसी जीरमें 2तेन्त ज्ञान, प्रनन्त दर्शन, श्रमन्त 
प्रानग्द, प्रन्त शक्ति प्रकट हो जाय, जिससे कि परिले प्रकट न थी झौर प्रव यह सबे 
प्रकट हो. गया तो यह बसलावो कि यहूँ क्षिसका फैल है । यह फल है उस श्रात्मामें 
दोष औौर प्राघरणका क्षप हो जानेका सो दोष श्री र भ्रावरण का क्षय है श्रौर उसके 
फठमें झननन्‍्त शानादिक स्वरूपकी प्राए हैं यह भ्रतुपानसे सिद्ध किया ही जा चुका है । 
फिर भी सुनिये- प्रमत्तज्ञानादि स्वरूपका लाभ है फल जिपका दोषावरणक्षये किसी 
भात्मा्मे संपूर्णांडपसे है, क्पोक्ति दोषादरण हासिका प्रतिशायतत पाया जाता है। ' जैसे 
किसो स्वणंमे किट्ट कालिकाका पूरांख्पसे क्षय है, ययोकि उन मलोकी हानिका अदठि- 
शायन पाया जाठा है। एस प्रनुमानसे कही दोषावरण क्षय हेतुसे वहाँ प्रचत्त , शानादि 
स्वरूपका लाभ भी सिद्ध है । 0007 4 


ग्राम प्रमाणसे भी मोक्षतत्त्वकी धवाघधितता - भ्रागमसे भी मोक्षतत्तत 
बाधित नही होता है। भागम तो मोक्षतत््वका साधक हो है। प्रागममें कहा है-- 
"बन्हेत्वभावनिजेराफ्णं कृतप्नकमंविप्रमोश्षों मोक्ष” यह प्रागम घाक्य तस्वोर्थ महां- 
शास्क्रका है जिसकी टीका करते हुए समन्‍्तम्द्रग्चायमे मगलाचरणामें' स्पश्ठ करनेफे 
लिग्ने यह प्राप्प्तोमाछा की है। तो जब भागममे मो वचम पाया जाता हैं तो जैसे 
मोक्ष युक्तिसे श्रविरद्ध है इसी प्रकार प्रागुमसे भो अषिरुद्ध है! तो प्रत्यक्षसे मोक्ष 
5 पाधित जड़ी होता है * प्रचुमानसे मोक्ष बाधित नही हाता भ्रोर अब यहा भागमस्े प्नी 
मोक्षतत्व्‌. बाचित नहीं होता | भागम तो मोदाक सद्भावको सिद्ध करने वाला पाया 
(जहा है। घो इस कारिकामें -जो यह बाप कही हैं कि प्रभुकां माता हुधा तत्त्व मात 
सोक्षकारणा, ससार, ससारकारया ,ह वृधित पी, होता । इसमेंसे मोक्षतत्वके पा! - 
*पितप़नेकरी बात,कही गई है । 2026 


3 )॥$ १५ ५३३ | 


' * मीक्षेकारणसत्त्वेकी प्रमाणोसे श्रेवैंघितता-प्रव भोक्षके, कारणतत्त्वकी 
भी बात सुने लीजिये--मोरक्षफों'सारए। पंत्त्वे हैं' सम्यप्दशंत श्रादिक मोक्षके काररप 
तस्व हैँ यह बाप 'मी परमार विरुद्ध नहीं जांती । क्योकि 'हसका। प्रत्यक्षते तो विरोध 
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होता नहीं पजमोकि डोक्ष अकारणक नही होता । प्रकारगाक मोक्षकी प्रतिपत्तिका 
भ्याव है। तब प्रत्यक्षत्र तो माक्त कारण तत्त्वमे बाधा ध्ाती नहीं प्रमुमानसे भी 
मोक्षके कारण तस्वमें बाघः नही श्राती | श्रनुमानसे सो मोक्षकी कारणवत्ता प्रसिद्ध 
हो है । जैसे भनुमात प्रमोग है कि मोक्ष सकारणक है न्र्यात्‌ पम्पसददम भांदिक 
ऋरणपूर्बक है प्रतिनियत काल श्रादिकपना होमेसे । शर्थात्‌ जब द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
तीर्थादिक सामग्रीके बिना मोक्ष नहीं होता है तो इससे सिद्ध है कि मांक्ष सकाशशाक 
हैं। यदि मोक्षकों प्रकारणफ मान लिया जायग्रा तो स्व सघथ सब ज्यह सब जीवोके 
मोक्षका सद्भाव होना पडेगा क्योंकि भव सोक्षकों तो मान लिया भकारणाक | प्रका- 
रएक मोक्षकों भव दूसरेकी प्पेक्षा तो रही महीं । जब फारणोकोी श्रपेक्षा नहीं है 
मोक्ष होनेके लिए तब तो पम्ी जीवीको धव हो समय सब ही देश छोमें मोक् हो 
जाता चाहिये, सो यह बात प्रत्यक्ष वियद्ध है भ्रौर धनिष्न मी है। श्मत माक्ष प्रसार- 
रणक नही है, मोक्ष सकारणाक है क्योंकि प्रतिबिय द्रग्य क्षेत्र प्रादिक पूर्वक मोक्ष 
देखा गया है। तो यों प्रनुमानसे भी भोक्षके कारणा तत्वमें वाघा नहीं पभायी। प्रब 
आ्रायम तत्त्वसे मी मोक्षका कारणतर्व बाधित नहीं होता है इस वातकों सुनो-- 
झाग्रम तो मोक्ष कारण तत्त्तका साधक है प्राग़मपें लिखा है--सम्पग्द्शानल्ान- 
आारिताणि मोक्षमाग । सम्यसदशन सम्यशजान सम्यक्चारिश्रका एकत्व मोक्षका मार्ग 
है जर्धात्‌ मोक्षका का रण है । तो यो रत्नन्रयमें मोक्षकारणत्य घिद्ध ही है। तो मोक्ष 
छतस्वकी तरह मोक्ष कारण तत्त्व भी भ्रवाधित है । 


यथोपवर्णित ससारत्तत्त्वकी भी प्रत्यक्ष व अनुमान श्रमाणसे झब्रथा- 
घितता---श्त्र सप्तीर तत्त्वकीं बात देलिये--जेसे जि मोक्षतत्व शौर मोक्ष 
कारगातरव प्रवाषित है इसी प्रकायथ संपतारतत्वक्ा सर सी जो 
बताया गया है वह प्रमाशपे भ्रवाधित है । इसमें किसी प्रमाणासे बाघा नहीं श्रावी । 
प्रत्यक्ष प्रमाणाहै तो सप्तारकै श्रमावकों प्रसिद्ध ही है। प्रत्यक्ष तो यह सब सशाद 
समममे पा रहा है । प्रत्यक्ष कैपे बंधक बनेगा ? सर्ार मायने यया है कि प्रपने 
अपने परिणामसे उपाजित जिये हुए फर्मोके उदयसे पश्रात्माणा जो प्रत्य भावोको 
प्राप्ति है उस द्वीका नाम सस्तार है । संसररणकोी ससार कहते हैं । एक मवसे दुसरे 
भव जाना, जन्म मरण होता, पनेक देहोंका घारण करना, यही तो संसार है। 
सो यह सब कुछ प्रत्यक्ष प्रा ही रहा है। कितनी तरहके सत्तारमें जोव हैं। कंधी 
फंसी भवगाहुतावें हैं। है तो उनके चैठन्यस्वरूप एक सभाव | जीव भोव सब (एक 
स्‍्वरूपके हैं । ता जंसे हम मनुष्य दरों रको घारण किए हुए हैं ऐसे ही जोंच मे ध॒ब् 
हैं। को. एवं, जस, परित, वायु, वनस्पति, कीट पतिया पणुपक्षों प्रादिक हैं । ये जीव 
ऐसे ऐसे श्शेरोंफो प्रदण कर रहे हैं धौर शरीर प्रहणा कर करके ठछ उस जोवनर्मे 
'कथायोंके काररा, नांता दु.ख सहते हैं । झुधा, तृषा, शीत, उष्ण, मावद्िक ध्यया, 

, झ्लारीरिक रोग आादिक नाना तरहके कह छहते रहते हैं । इस द्वीका नाम तो सधार 
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है। इस परिवतंतको कोई भाँलोसे त निरखकंर यह कहे कि हम तो नहीं ' तिरख पा 
रहे है कि यह जोब मरा भौर यहाँसे चला, और पएसने ' इस देहक्ो धारण किया । 
यों हो तो दम प्रत्यक्ष मानें | तो भाई ऐसे भत्यक्षका यह विषय नहीं है।' यह जो 
धसार है, णह मानसिक क्षोत द्वारा भली प्रेकार कना जा सकता है । प९/' हसे हम 
इन्दियजञान हारा समझना चाहे कि एक भवसे हसे दूसरे भंवर्ते यह जोव दस तरह 
गाया, हो यह बात नहीं कही जा सकती | तो वहाँ भी यह सम्भिये कि जब 'हर्द्रियज 
प्र्यक्षका घह विषय ही नहीं वो उस प्रत्यक्षसे बराघा क्या भ्रा सकेगी '?ै तो ससार 
तस्‍्त्वकी त्तापें प्रत्यक्ष बाघा नही पश्राती । भतुमात प्रमाणसे भी ससार तत्त्वकी सत्ता 
मे शाधा नहीं भरा 'प्रकती है । कृगोकि संसारके ध्रभावके साथ जो ब्रधिबद्ध हो ऐसा 
कोई हेसु नहीं है जो सप्तारक्षे ग्रभायकों मियमत सिद्ध कश सके। हो जब ससारके 
भ्रमावका प्रवितासावी कोई साधन नहीं है तो अनुमान फिर सप्तार तत्वकी उसत्तामे 
बाधा हो करे भ्रा सकती है ? न जप ॥ 


लोकायतिको द्वारा भवास्तरके प्रतिधेधकी सिद्धिका प्रयास--श्रव यहाँ 
चार्वाक दोंका करते हैं क्वि मर्भसे लेकर मरण पयन्त चैतस्थ जिशिप्व श्री रास्मक पुरुष 
के जन्‍्मसे पहिले भ्रौर मरणके बादमे कोई भवास्तर नही हैं, क्योकि भवान्तरकों उप- 
लब्परि न होनेस, प्राकाशपुष्पकी तरह । जैसे भ्राकाणपुष्ण्फी उपलब्धि नही होतीं है तो 
यह सिद्ध होता है कि भ्राकाशपुष्व हैं हो नही । एसी प्रकाय इस पुरुषके-गर्भसे पहिले छल 
कोई भवान्तर देदा गया है सौर न मरणऊे बाद कोई भवान्तर देखा जाता है । इससे 
सिद्ध है कि इस पुरषके भवान्तर नहीं है, लो इस प्रकारफा जो प्रतुपालम्भ है उस 
कहिपत चैतस्प स्वरूपको भ्रनुपलब्धि रूप हेनु है वह तो सस्ोरके प्रमावक्ां ब्राहक हो 
गया । भौर, यो सधारके प्रभावक्ता ग्राहक अनुभान सनारतस्वका बाधक है, कैसे फिर 
कहा जा रहा है कि भरहत प्रणीत शासनमे जो रामारतरथका स्वरूप कहा गया वह 
भवावित है । कहाँ मालुम हो रहा जीधोका सपतर ? ससारतों तभी कहलाये जब एक 
मद छोडकर हुमरे भवर्मे चेतन माय, किन्तु यहां भवान्तर त था न भागे होता हुप्रा 
नजर प्राता है । के ह 


' भवान्सर सिद्धि करते हुए लौकायतिकोकी शकाका निराकरण--सक्त 
शैकाके समाधातमें कहते है क्रि यहें शर्ा युक्त नेहो है, फ्योकि हसमें जो सिद्ध किया 
जा रहा है वह एकदम श्रप्तिद है । देखिये | भनुम।नसे जीवके भवीन्तरकी घिद्धि देती 
है । भवान्तर किसे कहा ? नृथा जन्म पानों, दूधरा देह घारए करनों यही ससार है 
भोर इस प्रकारक संसादकी बराबर सिद्धि है। भ्तुसात अ्योग 'है कि प्राशियोका 
प्रथम चैतन्य ध्र्धात्‌ पर्भावस्‍थामे दुधरा देह धारणा करती यही ससार' है भौर इस 
प्रकारके ससारकी बराबर सिद्धि है।। झनुमात प्रयोग है कि प्राणियोंका प्रथम ैतत्य 
पर्षात्‌ यर्भावस्‍थामं प्रापर हुं प्रा चेतन्प, उपप्ते पूर्ण रूते वॉलि चेतरेय उपादात काारणुपे 
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हुमा है, क्योक्ति चेतन्यका परिणमन होनेसे । जैसे कि मध्य चंघन्य परिणमन । देखो 
नौ, जीवन प्रवस्थमें जैसे बोचओी प्रवस्याश्रोंपे जो चतन्द पाया जा रहा है वह चैंठय: 
पूर्व चेतन्यके उप[दान पुवक है । जेमे कोई पुरुष जधान है तो जधवानो ग्रयस्थामें रहने 
पाला चैतन्यपरिणमन बाल धवस्थार्ें रहने _वाले चैतन्प पुवक ही ता हुमा है । 
तो जैसे एक जीवनकालमें होने ,वाला चेतन्य |विवत पूव चेतन्यके उपादोत कोरणास 
हुप्ता है इसी प्रकार प्राशियोका वह प्राद् चैतन्य भ्रपनों गर्मासस्थामे आ्राप्त हा चैवन्‍्ये 
उससे पूवपर्ती चेतन्यक्रि उपादान पूर्वक हुआ है) और जिस तर गर्भा स्थाम प्रांग 

चैतन्य पूर्व चैतम्पके उपादान पृवक होनेसे यह प्रिद्ध हुमा कि इस चैत्तत्यहे पहिले मवा- 
न्तर था जिस भवसे मरणा करके यह गम अ्रवस्थारमे प्राप्त हुप्रा है इसी. प्रकार यह भी 
छिड्ध होता है कि प्रन्तिम चेतन्य परिशाम प्रर्थातु मरण अवज्याकं समयका चैतन्य 
विव्त भी चेघनकार्य घाला है श्र्थात्‌ उत्त चैन्‍न्‍्यके बाद फिर झगले भवक्ा चैतन्य 
होगा । जैसे कि बाल प्वस्थाका चेतन परिणशमन युवावस्थाक्षे चेतनकार्यक्रा माधक है 
इसी प्रकार मरणा भवस्थांके समयका चैंतन परिणशाम्र पश्ागे उत्पन्न होने-दाले चेततन्य 
फार्यको उपाएान है प्र्थात्‌ु उस मरण प्रधस्थाके चेतन्यका फाय प्रगले भवान्तरयें 
उत्पन्न होनेवाला चैतन्य है । इससे सिद्ध है कि मरणके बाद भी थ्रागरे यह चेतन रहता है, 
हस भ्नुमानसे पहिले भी चेतनकी उपलब्धि सिद्ध हुई भौर मरणकालके बाद भी चेतन 
की उपलब्धि सिद्ध हुई । यो जो सार तत्त्वकी बात कही गई थो उह बराबर सिद्ध है 
धत प्ररहत देवके छापनमें कहे गए इस सप्ार तत्त्वकी श्रस्निद्धि नह्ठी है। 4४ 


... खिह्विव्तेत्व हैतुका गोवरसे उत्पन्न हुए विच्छूके साथ व्यभिचारकी 
आंका भौर उसका समाधे।न--श्रव यहाँ शकांकार कहता है कि देखो ! गाबर भचे 
ध्नसे चेतन बिच्छू झ्रांदिककी उत्पत्ति देखी जांचीं हैं तंब॑ धो श्रापका हेतु व्यमिद्ारो 
हुमा ना । भझाषका हेतु है कि चंतन्यपूर्त चेतवकें उपादानं कारणते हुआ है '" तो प्रव 
यह बिच्छुका चेतन दैखो गोंबरस ही बन गया, वह कर्हां पूव चेंतनके 3पद नसे हुझा ? 
तब यह हेतु व्यभिचारी ही गया । उत्तरमें कहते हैं'कि (पु व्/वारी वटी है, क्योकि 
जो भाक्षेप दे रहे हो बिच्छुके चेतन्यका उदाहरण देकर सा वह चैंतन्य मी पक्षमें ही 
पम्मिलित है | वहां भी यह झनुमान बनेगा! कि गविस्था प्राप्त चेतन्य चेतनसे, पुव- 
भवके कालके उपादान फाइरणासे हुभ्रा है । थो, बिज़्ले आदिकके शरीर देखे जा रहे है 
वे तो प्रचेतन, हैं । हम प्रचेतन शरीरके ,लिगै यह नुमान नहीं बना रहे हैं। भ्रवेतन 
द्ारीरसे तो गोबर ध्रादिकका सम्मूघंन होता है, , उसका निप्ेघ नही करते, पर उ्त 
शोश्वरसे बिच्छूके चेतनके परिणामको उत्पत्ति तहीं हुई . है | पंस_चेतन परिणामकी 
छतपत्ति तो पूर्व, चेतन परिणामस्ते ही हो सकती है। तो बिच्छूफा दारीर भच्ेतन है, 
प्रौदूगलिक स्कघोका प्रिप्ड है। चह तो गोबर बायु, जल सोद्कके सम्पर्कमें बल 
ग्रया ॥ बह सौदुग॒लिक, देह पोदगेलिक स्फघ उपादान पुर्वक है, किन्तु जो जाननहार 
जिसमें शान भौर भानन्दका स्वमाव पडा है, चाहे वह श्तिनि ही रूपमें अकट हुमा 


॥| 


3 


ध्राप्रमी मांस! प्रवचन 


तृतीय साय रा 


है । किन्तु बह शोनासन्दरवभावी चेतन, भ्रात्मा, उस चेतन झात्माका यह पेशिशमन 
तो पूर्व चेतन विधर्तसे हो हुमप्मा' है । अंत. इस हेंतुर्मे व्यभिचारीपनेफा दोष नहीं 
देसकते। , $ हि 


-. चिहट्विवतेत्व हेतुका खख्धिचरमंचित्तके साथ व्यभिचारकी शका भ्रौर 
उसका समाधात - प्र पहाँ शका$2र कहता है कि जो ध्योनी योगियोका झनन्तिम 
चेतन है, जो कि धन्य तेवेत्का उर्पदीन वहीं बनता है उस ध्यावी योगी पुरुषके 
सिम चेततसे घो एम हेतुका व्यभिघार परत जावगा। यह शंका क्षरिकवादी सौगतो 
के मतब्यका झोर्भय “कर हुई है। सौगत सिद्धोन्तमे मोक्षका स्वरूप यह माता है! कि 
चैननकी सततिका लग हो जाता | एक चैतनंक वाद ग्रैन्य चेतन हो रहे है, उनकी 
संततिं चलती "ह+ &4 स्यि वहाँपर प्रत्येक चेण्त मिश्ली-मिश्ष ही है, एक नहीं है। 
पपूव-प्रपूर्व लये-नय चेतम उत्पन्न होते हैं लेकित उस चेतैनीकी संज्नतिका बन जाना, 
उनकी परम्परा णगना थह तो है ससार। झौर जब चेतनकी/'परम्ग्रा मिट जाय 
उसका नाम माना गया 8 म'क्ष । तो ऐसे माक्षकों प्राप्ति इसो पद्धतिंत ही हो सकती 
है कि फोई चेतन घ्यानों अतिम चेतन ऐसा होता कि जिप्के बादे फिर उस सिलसिले 
में चेतन न आये तो बह मोक्ष कहलाता है | तो इस पंछतिमे रहने वाले थोगी ध्यानो 
का जो घरम चेतन मै वह ग्रव्य चेतनका उपादोनभूर्त नही है। उत्तते इस हितुका 
व्यभिषार धाता है| इस शकाके प्रमाधानमें कहते हैं कि यह भी कहता केवल श्रपनों 
मनोरथगात्र है। मतमे जो कल्पना किया उससे अपने घरक्षी, भ्रपने मतेव्यकी बात 
पी बनोीयी जा >रदी हूँ ।>नतु सवेलोक समत्त हो जाय, यह बात मनोरथोंपे नहीं 
धसती, वए ” यहकि और श्राधमंसे प्रधिरुद्ध होना घांह्टिये । तव ही मकल दाशनिको 
की हप्विमे प्रमाणणता हा सकती है। तो यहाँ जो मान लेना कि जब जिस चेतसके 
बाद प्रस्य ने हकी सतहि भ रहे उसका ताम मोक्ष है तो यह बात प्रमाणशापे श्र॒ पिद्ध 
है। योगी | « का प्रन्धिम चेतन इतर चेतनका डपादाव कारण नहीं होता, इस 
प्रकारक्षी बाह " एप प्रशिद्ध भद्दी है, क्योंकि निरन्वय क्षशक्षयका निषेघ किया 
जा चुका है। ॥६ पदाथ निरन्चय नप्व नही द्वोता | पर्याय तो बदलती है। उत्तर 
पर्याय होती हैं | (7 -र्य वटी चिलौन होती है| लेकिन निरन्धय नाश हो जाय 
यह कभी भे उसत्र “॥ 2? जैसे यही हृश्ान्तमें परखलो कि 'सिंट्रोका घट बना तो 
घट पर्यायकों उर्व्पत्ति त/, भ्रौर उससे पथ छो मृतृपिण्ड परिणसन था उप्का 
व्यय दो गया । लिकित दोनो श्रवस्थाप्रोमें रहा वह कुछ मिट्टी स्कध । श्रौर भ्रद प्ागैं 
थाहे वह पट भी पूटे “य, अनेक खण्ड खण्डरूपसे कपाल बन जाय तब भी स्कघका 
विनाश मं होगा | ८ '_वय अ्रन्वय से रहे, मूल न रहे, स्कघ भी त रहे ऐसा बिना 
नहीं माना गया है ' ५ वेतन भी एक सत्‌ पदाये है । यह कभी भी मंघ्न नहीं हो 
सेकता ] यदि थीय चलर शुद्ध ध्यानसे उस चेंतनमे प्रब रांगद्नेष नहीं जपते हैं तो ठोक 
है, निविकार इस, ह।| हूँ शेर मै लिकिने बहुँ श्र ऐसा हैँ) निविकल्प शुद्ध पर्थायोसते 


> । 
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होठा रहेगी । उसमें यह निर्धिकार शुद्ध परिणमन समाप्त हो दाय भौर कुछ भ्ात्त 
सत्‌ ही न रहे, थह कमी भी प्रवस्तर नहीं धरा सकता । 


'. उदाहरणपूर्वक «गर्भावस्‍था प्राप्त चेतन्यकी झचेतनोपादान कारणक 
सिद्ध करतेंका शकाकारका प्रयास और उसका निराकरण--दाकाकार रहता 
है कि ज॑से बतकी फोई १हिली भग्नि थो बासिकी .रगढसे उत्पन्न हुई है तो बह अग्नि 
पू्वक भ्रग्नि ऐसी गई है | बादमें फिर घूसरी जो प्नि होगी यह प्ररित पूवक , बन 
क्षावगी । हसी प्रसार पहिला जो चेतन दै गर्णावस्‍थामें प्राप्त हुप पेतत दारौरकार 
परिणत जो भौतिक स्कघ हैं ऊपसे उत्पक्ष हो जायगा! | फिर उसके बादका णो सैतन 
है वह चेत्नन पूर्वक बना रहेगो। इसमें तो कोई विरोध नहीं प्राता भौर इस्त तरह 
पह सिद्ध होता है कि प्रथम चेतत्प चेतस्यपूर्वेक नहीं हुमा है। तो इससे पूरंभवकी 
सिद्धि न रही धश्ौर जब भवान्तर सिद्ध न हो सका तो सघार तस्व भी न रहा भोर था 
कूछ दिखती है बस यही ससार है। प्रन्य जन्म पाना दसका सलाम ससार नहीं है। 
दस दाकापर समाघान करते हैं कि ऐसा कहना झपने ही पक्षफा घात फरने वाला होने 
घें जाति नामरू दोषसे ही दुधित है। उनका यह मिच्या उत्तर है। उनके कहने में छतके 
ही सिद्धान्तफा धात है जिसे भ्मी ब्वावेंगे । यहाँ जो चिद्विवर्तत्प हेतु दिया है उसकी 
साध्यके सास ध्याप्तिणा सण्डन नहीं होता | प्रकृत प्रतुमातमें जो यह वात कही गर्ड है 
कि प्राय चेतन चेतबपूर्वक है चिदथिवत होनेसे तो इसमें विंदृविवतंत्व जो हेतु है 
छपक़ी साध्यफे प्ताथ व्याप्ति भखण्डित है प्र्धाव्‌ वह पूर्व चेतन पुर्वंक ही हुमा है। 
प्रव धकाकारकी दकापसतिसे दकांकाराभिमत प्िद्वान्तका घातत देखिये जेसे कि 
झादोव किया है पहिले बतकी प्रथम भरिन बाँसकी रगड़से उत्पन्न हुई है सो उस 
झग्निको बिना प्रर्निक्ते उपादानके मान लिया जायगा अर्थात्‌ उसकी भ्रग्ति उपादान मे 
थो किन्तु वह बन गया रब तो जैसे कोई भ्ररित बिना उपादानके बन जाती है इसी 
प्रकार जल भी धिना घन उपादानफे घन जायगा । ब'्यु भ्रादिक भी बिता वायु 
झादिफ सपादात बन जायगा, भ्रौर लब अपने अपने उपादानसे न बते, ये मिन्न उपा- 
दानसे बन गए तथ पृथ्वी ब्रादिक जो घार भुत माने गए है वे वास्तवर्म भ्रलग-धलग 
हतर्व सिद्ध नहीं होंगे । क्योकि यह नियम है कि जिसका परस्परमें उपादान उपादेय* 
हांव होता है भर्थात्‌ जो एफ कारणसे जम्य हैं उनकी वास्तव सिल्नता नहीं है 

हल्वान्तरपना नहीं है | जैसे कि पृथ्वीकी पर्यायें कुछ भी होती लायें, पर वे वास्तव 
भिन्न जातिको नहीं कहलायीं । जैसे मिट्टीसे घडा बना, कपाल बना, कुछ भी बन 
जाय, उन सममें मिट्टीपना साधारण छपसे है, वे मिट्टो जातिसे कोई सिद्न भिन्न सस्व्‌ 
बढ़ीं हैं । इसी प्रकार जब भरिन जल वगरह एक भूतपिण्ठसे हो गए जैसे प्रर्ति बन* 

सुपति रूप पृथ्वोसे थन गई । जल चन्द्रकोन्त मणि भादि पृथ्वीसे दन गया । तो अब 
डुनका | परस्परमें उपादान उपादेष भाव है । कुछ भी उपादान बन जाता है तब पह 

हिंद द्ोता है कि ये चारों भूव वास्तवर्मे कोई मिश्न भिन्न पदार्थ महों हैं । इमकी भिन्न 
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जातियां नहीं है। तब यही ठो सिद्ध हुप्ना कि एक पुदृगल तत्त्व ही है जो पृथ्वी, जल, 
प्रग्ति प्रोदिक पर्यायरूपसे रहता है। फिर पृथ्वी, जले, 'प्रस्ति, पायु ये चारो तत्व 
प्रलग-प्रलय ते रहे। इधो तरह झग्निकों झतरयुपादानपूर्वक माननेपरं 'उतके सिद्धान्त 
का ही विधात होता है धौर उन्हें यदि प्रलण प्रलग मानते हो तो वह मानना पड़ेगा 
कि जो जिस जातिका है पहु उस जातिके उपादानसे उत्पन्न होता है। फिर सो 
चेतन प्रचेतन जातिके उपादानसे उत्पन्न होना सिद्ध त होगा किन्तु चेतन श्रपते पूर्व 
चेतनके सपादाससे हीं हुमा यहू घिद् होगा। हु 


पनुपादानका रणक कार्यकी उपपत्तिकी दका व उसका समाधान-- 
झब शकाकार कहता है कि पृथ्वी, जल, भरित, वायुपें परस्पर उपादान उपादिय माव 
नहीं है। वहां तो केवल घछहुकारी माव माना गपा है । णव कही ऐसा मजर प्राता है 
कि लो यह जल पृष्वोसे उत्पन्न हुप्ता | यह प्रस्ति घाँवसे उत्पन्न हुई तो ,उसमें बह 
सहकारो है फिन्तु उपादात नहीं है। इस शकाफ़े समाघानमे कहते हैं क्रि ठीक है फिर 
तो पहिलो णो धह्र भग्नि है वह ध्रतग्निके उपादानसे भी नही है । जो बाँसोकी रसड 
से प्रश्नि उत्पन्न हुई है उस प्रश्तिको उतपत्तिमें थह्‌ बांस सहकारी कारण है न कि 
उपादान कारण सो प्रथम धरग्नि प्रनरितके छपदानसे कीसे कैसे सिद्ध द्वोगी ?े उच्च 
ही प्रकार प्रथम चेतन भ्रचेतन पूर्वक कैसे सिद्ध द्वोगा ? प्रथम चेतन माने गभस्थ 
चेवन भो धचेतन उपादानसे उत्पन्न तहीं हुपा है। बह भी चेतन जातिसे द्वी उत्पन्न 
हूधा है.। जैसे कि पहले उत्पन्न हुई भ्रश्तिको घांपमें तिरोहित प्रस्ति उपादान पूर्वक 
सामा घए है । ढदा उन्‍य पदोधे सहकारी करण माना गया है पर उपादान ती 
विरोभूत पत्द प्ररिद्र है । जैसे यहाँ मात्रा नया है उसी प्रकार गर्भस्थ चेतनका जो 
प्रॉविर्माव हुआ्ला है वह तिरोहित चेतनपूर्वंक हुमा है। ऐसी व्यवस्था क्यो नहीं मान 
ली जाती ? श्र्यात्‌ पह्हाँ भी यह माना कि यो भ्रद्य चेतन है गर्भावस्‍था प्राप्त हुप्ो 
चेतन है वह चेवतपूर्व क ही है । पह चेतन उपादान तिरोहित है। यहाँ देखनेमें, सम- 
भनेमें श्राया नही है, ँकित पस्तुस्वरूपकी विधिसे यहु ही प्रमाणछिद्ध है कि वह 
भ्राद्य चेतन भी पूर्वचेतन पूवक हुझा है । 


मु | 
+ 


... पैनकी प्रथम भ्रश्तिकी सहका रीमाभसे उपपत्ति बताकर भ्रनुपादनका रणके 
सिद्ध करनेका दाकाका रका प्रयास व उसका तिराकरण--प्रत्ने शकाकार कहता 
है कि प्रथम जो वह श्रग्ति उत्पन्न हुई है वह तो सहकारो मात्रसे ही उत्पन्न हुईं हैं, 
पट्टी तो इसका एह॒त्रा है । बाँधोका जो रपड मथन हुआ है उप्तसे प्र्ति जो बनी है 
वह प्रित उच्त सहकारी मात्र कौँसके मथनसे हुई है। इससे यह तो सिद्ध नहीं होती 
कि वह प्रथम भ्रर्ति तिरोहिल स्‍त्प घग्तिके उपादानसे हुप्रा है सिर फैसे इसका उदो- 
हरण देकर उप प्रथम वेतनकों विरोहित चेतन पूर्वक सिद्ध कर रहे हो ? उ्तरमें 
कहते हैं क्षि यह क्टना ल्ापका भसत्य हैं क्योंकि बियां उपादानके किलो सो विदेतकी 
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उत्पत्ति, नही द्रेश्नी जातो है । यहाँ यह ही ठो फह्ट रहे हो कि पहले जो प्रग्ति उत्पन्न 
हुई है उसका उपादान हो कुछ नहीं है। हाँ बॉसोंकी रगड़ सहक'री मीत्र है सो बात 
यह दे, कि सहकारी कारण कितने ही जुट जायें लेकिन बिना उपादानके क्िप्तीकी भी 
उत्पत्ति लद्ठी हुप्मा फ़रतों है ॥ तब वह जो प्रथम अश्नि हुई है उप्तमें यद्यपि, बासको 
रगड़ सहकारी कारण है लेकिन उसका उपादोन श्रग्ति होना ही घाहिए। श्रौर बह 
उपादानभूत प्रच्ति घूंकि वहाँ व्यक्त नही हे तो पिद्ध होता,है कि तिरोहित, प्रग्नि है, 
उन चाँसोके पेडोमें किसी भी रूपसे भ्रस्ति घत्व बना हुआ है। हन्तमें भ्रगिनि ,्तत्वत्ते 
परिनकी व्याप्िि हुई है, इसी प्रकार गर्भए्य श्राद्य चेतनमें प्रहकारों कारण कुछ भीहों 
लेफिन नह चेतन प्रथम चेतन पूर्वक हो हुआ है ? घिता उपादानके किसी भी विदवर्तंको 
उत्पत्ति नहीं होती है। भौर भी देछिये ! यहाँ प्रग्निदेह पौदूगलिक है पह श्रनरिनि- 
परिणत वांससे उत्पन्न हो जाप तो भी पौदूगलिकस्कघ उपादान पूर्वक तो है ही; किन्तु 
चेतन अलेतन पोद्वलिकर्मे घिलक्षण है, वह चेतन उपादानसे ही होगा । 


धब्द विजली आदिको श्रनुपादानकांरणक कह कर दोपपरिहारकी 
चेप्ठा व उपका निराकरण--प्रव शकाक्ार फहता है कि देखिये ! धव्द बिजली 
भादिकका,छो कोई उपादान देल्ा नहीं गयां। ध्ौर शब्द बिजली उत्पन्न होते हुए मेजर 
भा ही रहे हैं इस कारण यह दोप नहीं दे सकते फि प्रथम धरितके लिए प्न्य भ्रर्ति 
उपादानभूत चाहिये द्वी.। देखो शब्द उत्पन्न हो मया किन्तु उसका उपादान कारण 
फुछ नहीं है। विजलो उत्पन्न हो गई किन्तु उसका उपादान कारण कुछ नहीं है। 
उत्तरमे कहते हैं कि बात ऐसो नहीं है । शब्द बिजली आादिक भी उपादान कारण 
पूवफ़ हो होते हूँ, काये होनेसे, है ना छाब्द कार्य भौर दिलली कार्य। देखो ! ण्रोन 
हो भौर बन जाय उछे ही तो काय कहते हैं, चाहे उसके क्ारणकलाप प्रकट हों प्रथवा 
पे हो । शब्द म था धौर तालु जिद्वा प्रादिकके सवोग वियोगसे प्रथवा किन्‍्हीं पुद्गलक्षे 
संयोग पियोगगे दाब्द उत्पन्न हो गया है, मेघोके सघटूनपे बिजली उत्तप्न हो गयी है 
तो बिजली कार्य है, शब्द भी कार्य है तो कार्य होनेछे थ भी अपने उपादात पूर्वक ही 
हुए हैं । जैसे घट पट पर रह । घडा कार्य है। घडा मिट्टीमे पह्चिले न था भौर पभ्रय बना 
है, छो कार्य ह्वोनेकि नाते यह घिद्ध है कि घट मिट्टी उपादान पूर्वक है, हों प्रकार 
यद्यपि शब्द भौद विजलो हनक्का उपादान प्रहष्य है लेकिन ये भी उपादान सहिद्ग ही 
हैं । भौर, जिन पुदूगल स्कधोमें दाव्दरूप परिणमन हुप्रा है पे स्कघ ही शब्दके उपादान 
है । हसी अकार जिन पुद्गल,स्कर्घोमें बिजली रूप परिणम्रन हुआ है वे पुदुगल सका 
उस बिजलो विवतंके' उपादान कारण हैं | तो शब्द भौर बिजली भी उपादात कारुस 
बिना।न हो सके ॥, ऐसे दही वह प्रथम भग्नि भी प्राघतन्तरके छपादान कारण बिना 
नहीं हुईं। भौर इसी- प्रकार गर्भस्य प्राद् चैतन्य भी चेतन दृपादान कारण बितो नहीं 
हुभा भर्थात्‌ उस झाद्य घेततन्यसे पहिले भी वह चेतन था भौर किसी मम था.तो इस 
दे /भवान्त रकी सिद्धि होती है ऐसे हो प्रागे-मवान्तर, होगा 08) भवान्व रोकी प्राप्रि 
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का नाम हो एस्चर है। 
» «. “भूत उपादाससे चैतन्यकी उपपत्तिका चार्वाकोका मन्तव्य भौर उसका 
निराकरण--चार्वाक दका करते है कि सारो भग्ति चाहे प्रग्तिके चपादात्र पूर्वक 
हो, चाहे वह पहिली प्रग्ति दी, चाहे आदकी शग्नि हो, उसको प्रग्ति उपादोन पूर्वेक 
सामनमें- भूख हम कुछ बाधा नहीं समभते, कयोंक्ति-समी कारये भपने सजातीय उपादान 
मै हुआ करते हैं । तो प्रग्नि भी कार्य है बोर प्रस्तिका सजातीय उपादान है भररिन, 
सो वह प्रग्निपूवेंक हो जाय इसमें फोई बाघा नहीं, परन्तु लेतनका श्रत्प चेतनसैे 
उपादानसे होनेका नियम नहीं है, क्योकि चेब्रत तो भूत उपादानसे प्रफठ होता है, 
क्योंकि भृत भ्रौर चेतनमें सजातीयता है । सजातीयता इस फारशासे है कि भुततसे 
से खेतनकी उत्पत्ति होतीं है, इसी कारण भूठ शोर चेतन एुक अष्व्रेके कहर 
जाते हैं। इस शकाके समाधानमें कहते हैं कि यह वाव वो धिल्कुल ही प्रयुक्त है 
क्योकि भूत भौर चेतन इन दोनोंमें भिन्न लक्षणतवा है। भ्रूतका लक्षण पअ्रचेतनता है 
रूप रस गध स्पशंमयहा है भौर चेततका सक्षश शान है स्मरणावेदतरूपता है प्रतएव 
ये दोनों शिक्ष भिन्न तत्व हैं । जैसे जल भौर प्रग्ति एनका सिन्‍त लक्षण है सौर 
+ भिसने खह्लण होनेके कारणा जल भौर प्रग्तिकों शकाकार द्वारा भिन्‍त माना गया है । 
धो भिसत लक्षणपना होनेसे ही दुसरे लोगोने, शकाकार चार्वाकोने भी भिन्न मिश्ष तत्व- 
पतेकी व्यवस्था अनाई है । यहाँ भो भूत चेतन्यका लक्षण भिन्न है भ्रत भूतसे 
चृतन्यका शिश्न तत्त्वपता सिद्ध है। 


, चेतन्यक्ती -भूतसे तंत्त्वान्तरताकी सिद्धिउ-भब भूतसे चेतन मिश्न तत्व है। 
विभिन्न है, इस बातकी सिद्धि भ्रनुरान प्रयोगस की जातो है। चेतन भुत्रस्ते तरवान्तर 
है, क्योंदि' भूतसे भिन्न लक्षण वाला होदेसे । यदि चेतन भृततसे भिन्न तत्व न होठा तो 
बेवनसे भूमका लक्षस भिन्न नही बन सकता । तो इस प्ननुमानमे भी भिन्न लक्षण 
हैतु,दिया गया है घह देघू भतिद्ध नहीं है, क्योकि रूपादिक है सामान्यतयर लक्षण 
जिसका ऐसे पृथ्वी घादिक भूतसे स्वसस्वेदन लक्षण वाले चेत्मको भिन्न लक्षणता 
सिद्ध होती है । पर्थात्‌ पृथ्वी, जल, प्ररित वायु ये चारों भूत एुंक ही जातिके द्रव्य हैं 
श्रौर उत्का लक्षण ,हैं रूप, रस, गद, म्पर्शका होता । सो वे एक हैं या झनेक ? इस 
बात, को भ्रभी नहीं कर रहे हैं, पर यह बता रहे हैं कि पृथ्वी, जल, भ्रग्ति, वायु 
हम चारो भूर्तोका ल-ण है रूपादिमाव होता और चेतनका - लक्षश है स्व 
अम्वेदत होना श्र्यात्‌ स्वय भपते प्रापका सश्वेदन करना इस तरह- यह चेतन भिन्न 
लक्षरा घाला सिद्ध होता है । 


घ 


प्रस्मदादि भअनेक जनों द्वारा प्रत्यक्षभृत “होनेसे भूतमे स्वसवेदन 


लशञणताकी प्रसिद्धि--प्ृथ्वी, जल, भग्नि, वायु ये मृत स्वसम्वेदन लक्षण वाले 
नहीं हैं, क्योकि हम जैसे भ्रस्मदादि प्रनेक ' शाताप्रोके प्रत्यक्षमृत होनेसे ।;णजों जो 


धरे [ ध प्र'एमीमाता प्रवचन 


पदार्थ हम जैसे शोगोको इन्द्रिय वर्यक्षसे प्रत्यक्ष हो रहे हैं थे स्वसम्वेदन सक्षणों ' वाले 
नहीं हैं। शाव ज्योति स्वरूप नहीं है। जी स्वसम्वेदन लक्षण वाला होते! हैं' वह हम 
जैसे भनेर 'लोंगोंके द्वारा प्रायक्षभुत नहीं होता है। घेरे प्पने अपने शर्तिः हीं 
जीवोको धपने झपने शारनमें तो प्रस्यक्ष हो रहे है | वे ध्रपने अपने ज्ञानके' स्वेपको 
पमर्म जाते हैं, पर दूसरा नहीं समझ सकता । तो इस पद्धठिसे यह न्याय मिकर्ली कि 
लो पदार्थ लिन प्रतेक लोगोके प्रत्यक्षमें भ्राता है पह पदार्थ स्व एम्वेदन प्रक्षे पार्ला 
नहीं हैं पौर पृरवी, जल, भगिनि, वायु ये चोर भूत हम जैसे प्रेनेका छद॒मस्थ जसेकि' 
इम्द्रिय जान द्वारा प्रत्यक्ष हो रहे हैं इससे ये भुत स्वमम्वेदत लक्षण वाले नहीं हैं। 


हो यो चेतनफ्े सक्षणसे इन चार भूतीका लक्षण जुदा है। ५. जी 
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अस्मदायनेकप्त्यक्षत्रर्ता अनेकयो गिपत्यक्षमृत सुखादिसवेदतसे प्रव्य- 
भिचारित्वका प्रतिपादन--पहाँ दाराकार कहता है कि इस समय जो ,हं-हैशु 
दिया गया है कि मत जेसे प्रनेक शातामोंका प्रत्यक्षभृत होनेसे ये, भूत स्वस्नम्वेदन 
लक्षण वाले नहीं हैं सो देखिये कि सुख धादिकका सम्वेदन अनेक्त योगियोके: द्व(रा 
प्रत्यक्षमृत्त है मगर दूसरेफे सुश्षका वे भ्रतुभव नहीं करते सो ध्याहि प्ो, गहाँ प्र 
बनायी जा रही।कि जो स्वसम्वेदत लक्षण वाला तहीं हैं वह धनेकों द्वारा प्रत्यक्षमूतत 
नहीं है मगर घुख्,प्रादिकका सम्बेदन प्रभेफ छोगियोंके द्वारा अत्यक्षमृत हो रहा, है! 4 
ँजप्त भात्मामें धुल्तरूप परिणमन हो रहा है उस ही प्राप्माके द्वारा; उसका सम्वेदन 
हो सकता है। तो सुख भादिकका तम्वेदन लक्षण पाता होनेपर भी भमेक मोमिया 
के द्वारा प्रत्यक्ष है रहा है भ्रतएक यह हेतु व्यभिचारी है। उत्तरमें कईते हैं कि ऐसी 
श्षका ते करता खाहिए। कारण यह कि जो हेतु दिया गया है उपमें भ्रस्मदादि क्ष््द 
पड़ा हुभा है, जिसफ्न हेतुका यह प्र्थ बनता है कि हम जे प्रनेक लोगोंके प्रत्यक्षमृत 
हीनेत्ते। पेक्ित हम लोगकि द्वारा तो प्रत्यक्षमृत नहों हो रहा है, वह सुख प्रादिक 
सम्बेदन भनेक योगी भले ही उछका प्रत्यक्ष करलें लेकिन हमे जैपे छुदमस्थोकी: भाते 
इप्त हेतु्में कही गई है । प्रतएंव यह हेतु शरनेरान्तिक दोषसे दुधित नहीं हदा/। रा 


हक ष 
ष्ग डर 


ज्ञानमे स्वसवेदनलक्षणताका प्रतिपादन--भब यहाँ शक्राकार कह रहा है 
कि जानमें स्वसम्वेदन लक्षएापना प्रसिद्ध है। औने जानता है, पर जाम अपते भापको: 
नही जानता । जिस ज्ञामने किसो भो बाह्य पर्दाक्ों जाना' उस शानकी-्यात्त यदि समर) 
पते हैं फि यह ज्ञान सेही है प्रयंवा मिच्यों है तो? यह धममनेके लिए प्रन्य 'शानते 
कमरा जावगा । ज्ञान स्वय झपने भ्रापका सम्वेदन नहीं करता है। जब जानें [हवर 
सम्बेदून है हो नहीं, फिर, चेतनका स्वसम्पेदन्‌ लक्षण बताझूर घौर शब्वी ह्ादिक चार 
जूही भिल्ते कहुंकर हत्वान्वरता सिद्ध, फरनेका_प्रयाम ध्यथे हल ५ हक ४ 
देते हैं हि।पहु,कहना युक्तित गत पहीं है, शान स्वसंम्बेदन सक्षयर शा |. शक यदि 
ज्ञान स्वतस्वेदन क्षण वाला न होता तो बाह्य भपेका आता नदी बने सकता था 
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इसको यो. प्रनुमान प्रयोगमें लोजिए ज्ञान, छ्वम्वेदन ,लक्षण बाला है, क्णोंक्ति बाह्य 
प्रुधकापरिच्छेदक होनेसे | बदद ज्ञात स्‍्वसम्पेदन एक्षण वानों ने होता तो ज्ञानके 
दादा कभी भी बाह्य अ्र्थंका परिध्ात न्‌ किया,जा सकता था । इस हेतुसे जानकी स्व 

सुम्वेदनणा प्रमाण सिद्ध होती है ।, णो.. भ्रस्वमम्वेदन्‌ लक्षर वाला होता है बह बाह्य 
अर्थोक) परिच्छेदक नही होता । जैस घट पट प्रादिक ये पदार्थ प्रस्वसम्बेदन लक्षण 
वाले है, सो घट पट झ्रादिक किसी भो बाह्मपदार्थेके ज्ञाता नहीं हैं । धो इस हेतुका 
विपक्षमें घाघक प्रमारा मोजूद है प्र्थात्‌ यह हेतु विपक्षमें नहीं जा रहा है इससे इस 
ही प्र-्येधानुपपत्तिं बराबर सिद्ध है । किसी भी पनुमानके बनायें जानेमें यदि हेतु 
वर्षक्षमें घला जाता है तव उसकी प्रन्यथ(नुपपत्ति सही नहीं है प्रोद हेतु विपक्षमें 
ने जाये व॑ साध्यके प्रभाव वह हेतु मी न हो ऐसी व्याधि हो तो उच् हेतु प्रन्यथा- 
भुपपत्ति फही जाधी है। तो पह हेतु छि ज्ञान स्वश्स्वेदन लक्षण याला है बाह्य भर्ध 
का परिख्छेदक होनेसे । यह हेतु घक्षशस्ते पूर्णतया सहित है।...* 


»(५ स्तृसवेदनलक्षणल्वकी सिद्धिमे दिये,गये वाह्य।थे परिच्छेदकत्व हेतु 
का, प्रदी पादिके साथ अव्यभिवार--घव शकाकार कहता है कि इस हेतुका प्रदीप 
प्रादिककि साथ प्रनेकाम्तिक, दोप भ्राता है यह कहना कि जो दाह्म प्रथका परिच्छेदर 
होता है; व्रत सुसस्वेदन लक्षण बोला है यह धान प्रदीपमे कहाँ घटित होती है ? दीपक 
बाह्य प्रयोका प्रकाश करने वाला तो है लेकिन भ्पने भ्ापका पम्वेदन नही कर पाता 
है।। वृह प्रश्वुसब्विदित है झ्तएव हेतु प्रदाप प्रादिफके साथ भ्मैकान्तिक दोष वाला 
घटित होता है। उत्तरपें कहते हैं कि यह क्षन युक्तिसगत नहीं है क्योकि प्रदोप हो 
जह पदार्थ है, शप्रशानरूप है। प्रशानरूप होनेके कारण प्रदीप वाह्म प्रथोंका परिघ्छेदकर 
नहीं हो सकता है । परन्सु बाह्य प्र्थका परिच्छेदन फरने वाले ज्ञानकी छत्पक्षिमें 
कारणा होमेसे दीप प्रादिकका वाह्मत्रक्ष प्रादिकको तरह यहू परिच्छेदक है इस प्रकार 
का उप्रचार किया जाता है । प्रर्धात्‌ पस्तुत याद्य प्र्थंका जानने बाला हो ज्ञात्र है 
लेकितव उस शानकी उत्पत्तिमें कारण हैं इन्द्रियां। सो लोग इन इन्द्रियॉँको ,भी भाता 
कह देते हैं | ये एन्द्रिण जानतो हैं। तो ऊंसे प्रन्द्रियको जानने बाला कह देना उपचार 
से है श्सी प्रकार इन्द्रिय्त जो ज्ञान किया जाता है उस ज्ञानमें ये! दीप प्रादिक भी 
सहरुगरों फारण हैं हनमें भो प्रकाशक होनेसे परिष्छेदक होने का उपचार किया जाने। है 
परन्तु उप्रबरित प्रधंके परिच्छेदक प्रदोप प्रोदिक्रके द्वारा मुछ्य' भर्च परिच्छेदकर्पने 
हैलुमं 5० भिजार दोप तपस्थित करता बुद्धिमानोकों उचित नहीं है । यदि प्रेहप प्रर्थश्े 
परिच्छेदर हेतुका उपचरित प्रर्य परिच्छेदकके साय प्यमियार बताया जाने लगे तो 
जब पह प्रनुमात करें कि धरित दहनशक्ति युक्त है प्ररित होनेसे तव कहीं जिस किसी 
वासकका नाप प्रिन रखा गया ड्ो उत्त घालकसे इस हेतुका व्यमिधवार बना दिया 
जाना घ|हिये कि देखो यह भग्ति (बालक) है किन्तु इसमें दहवशरत्ति नहीं है। तो 
मुख्य प्रथपरिष्छेदर हेतुका उपचरित प्र्धपरिस्छेदकके साथ व्यमिचार नहीं बताया 
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॥ जा सकषठों इसका कारए यह है कि मुख्य भर्थके धर्म उपचरित भर्थमें नहीं होते। 
>उपचरितपना तो नाम, सम्बन्ध प्रादिकके कारणसे किया जाता है। हो यहाँ दीप 
अर्धप <च्छेदक नही, किन्तु धर्यपरिष्छेदन करने घाले क्लानकी उपपत्तिमें अंन्धनवद्ध 
स्थितिके कारण निर्मित्तमुत इन्द्रियके व्यापारमें प्रकाश सहकारो मात्र है इससे 
प्रदोपमें परिष्छेदनका छप्रचार किया जाती है। घस्तुत, प्रदोप प्रथंपरिच्छेदक नहीं 
भ्रत, हेसुमे व्यभिघार नही धाता । 


ज्ञानका स्वसचिदितपना सिद्ध करनेके लिये दिये गये वाह्मार्थ परि« 
घछेदकत्व हेतुकी पक्षाव्यापकत्व दोषकी .शका व उसका समाघान-ू्हाँ, 
शंकाकार फहता है कि सुखादि शान स्परूपमात्रके जाननेमें व्यापार क्रिया करते हैं। ! 
लेकिन बै,नाह्य भ्रथंके परिच्छेदक नहीं हैं । सो देखिये---सुख प्रादिफ ज्ञानोंमें सदहूप, 
मात्रका सम्वेदन तो पाया गया, अतएवं बह भी पक्ष है लिफित उसमें हेतु नहीं वाया 
जाता तो यह धुल्तादिसवेदत घाद्य भ्र्थंका परिच्छेदक नहीं है । हसी फारुण यह हेतु 
पक्षाष्यापक है याते पक्षमें नहीं रह रहां है प्रतएवं हतु सदोप है । इसक॑ उत्त रमें 
कहते हैं कि यह झादोप ठोक नहीं है क्योकि छान भी अ्रपनेसे बह्िभूंस जो सुख 
ध्ादिक हैं उनफ़रा सम्वेदन करता है याने सुख भादिकका ज्ञान तो ज्ञानमाय है, जातत- 
रूप है भोर इस श्ञॉनमें जो जाना गया सुख वह सुख शेयरूप है| तो छुदोदिशान भी 
अपनेसे बहियू प्त सुक्त आदिक्रका परिच्छेदक है प्रतएव सु्वादि शातोरमें भी बाह्य श्य 
की परिच्छेदकता सिद्ध है। पो तो जब घट पट आाविकका भी ज्ञाम किया जाता है 
चंहा भी षह सववधां बाह्य ्यक्रा परिच्छेदक है, ऐसा नहीं फहा जा सकता, क्योकि 
कुम्मादिकक्ें शानके समय मो सर्वथा श्रपनेसे बहिभू तर भर्थका परिच्छेदक हो सो बाद 
नही क्योंकि जातमै बोला है घट पट धादि थ्वाप्त भोर जाता जा रक्षा है घट पट प्राविक 
पदार्थ, घो छघ शानका भौर इस घट पट प्रांदिकके साथ सदा सत्‌ झ्रादिक छपसे सम्मे- 
दन होनेके कारण धमेदकी प्रतीत है। भर्यात्‌ जैसे कि कुम्मादिक सत्‌ हैं. उठी प्रकार 
ब्रानादिक भी स्‌ हैं । तो देखो सत्ताको प्रपेक्षासे ज्ञात घटसे सर्वेधा भिन्न नहीं होता! 
यदि सर्वंधा भिन्न मान लिया जाय तब को कुम्मादिकका प्रमाघ बम पड़ेगा, पैंयोंकि 
गुण हो गया सह्त तो कुम्भादिक हो जायगा प्रसतू, भ्ौर ऐसा मामनेपर कि कृथबिएु 
हो 'घटाविज्ञानप्े वहिभू्त है घटादि पदाय॑ सो जैसे सत्‌ रूपसे एक समांत होते हुए हा 
भट-पर प्रादिक पदार्थ लक्षणकी दृप्चिसि छो ज्ञानसे भिन्न हैं, ऐसी ही बात सु 
दन. झौर सुख ध्ादिकर्मे भी जानना चाहिए । सुख धादिक सम्वेदनसे सुख भादिक भी 
ऋशवित्‌ झपनेसे बहिमु त हैं क्योंकि सुख भादिकका धौर सुख भ्रादिकके सम्मेदनका 
कारण भाक्कि मेद पढा हुप्रा है! सुख़का कारण तो घाहा वेदनोपका उदय है धोंब 
ज्ञाज़का फारण कातावरणका क्षयोपण्म झादिक है | पो जब कारण मिलन है ठो इफ्टे 
दिद्ू है कि इसके ,स्वरूपमें भी सेद है। यों सुलादि ज्ञानहे, सुख प्ादिक भी करषर्ित 


बंहिसुर्त है । * ४-5३ >के + ५०६ 
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स्वरूप संवेदन होते हुए ही परसवेदन करनेका ज्ञानमें स्वभाव-- 

भ्रत्र यहाँ शंकाफार फहता है कि तब तो घट प्रोदिरु श्ानमें तो सुख ध्रादिक शात भी 
जब पपनेसे घढ़िभू त भ्रथके परिच्छेदक बन गए तब उससप्रे प्रन्य कोई विज्ञान तो रहा 
सही, फिर बह ज्ञान प्रपने शापका सम्वेदक कया फहुलाया ? जैसे कि जानने घट 
पदार्थकों जातों तो ज्ञानका वहिमत है ना घट उसका परिशान किया। तो प्रव 
छटते भिन्न धन्य कोई विधान तो रहा नहीं । इस श्ञानने तो घटकों जाता। तब जँसे 
कि वहाँपर ज्ञान प्रपनिका सम्वेदक नहीं है दसी प्रकार सुश्ष ग्रादिक शान भी प्रपनेका 
एम्वेदक मे बनेया । इस शकाके उत्तरमें कहते हैं कि थह तुलना यो नहीं दी जा' 
ध्कही कि घट आ्रादिका ज्ञांन हो प्रथवा सुख्ध भ्रादिफका ज्ञान हो, शान प्रो स्वरूप 
सम्वेदक है ना ! तो किसीका भी शान हुप्ला उस झामने भपने स्वरूपका सम्वेदत फरते 
हुए ही तो परसम्बेदकता घारण को हैं भर्थात्‌ कोई भी ज्ञान दो, जो,भी परहत्वको 
जानेगा पह प्रपते ध्ापका सम्वेदन करता हुप्रा जावेगा । जैसे कि एक स्थूल हष्ठार 
लीजिए | कोई भी दीपक यदि परपदार्थका प्रकाशक बनता 'है छो वह श्रपने प्रापके 
स्वरूपको प्रकाशित फरता हुमा ही परका प्रक्ाशफ बनता है। यो ही समभ्रिये फि 
समी ज्ञान चाहे फोई घट धादिक पदार्षफको जानता हो प्रथवा सुख आ्रादिक भावषकों 
जानता हो, ज्ञान होतेके नातेस भानमें यह स्वरूप पछा ही है कि वह्ठ झ्पना स्वरूप 
सम्वेदन करता हुप्रा हो परका जाता धदता है । इस तरह सभी छातोमे स्दसम्वेदसपनर 

" सिद्ध है। सभी जानोफ़ा स्ककूप ही यह है (क स्वपर प्यवसायकपना क्षॉनर्मे हुप्ता 
फरता है। शान स्वफे स्वरूपकों भी जानता है। प्रत्येक जोवक्षा ज्ञान चाहे तकंशा- 
क्षाक्ति,_तनी विश्विष्ट म हो, यह भ्रपने झापमें इस अकारका तके ने चना सके। 
लेकिन छातका यह स्वभाव हों है कि वह ज्ञान स्वका निशचायक होता हुमा परका, 
निूचायक होठ! है । 


ज्ञानकी जाननक्रियाका स्वात्मामे झ्विरोधकी सिद्धि--धब यह्षं 
धंकराकार फहता है कि स्वास्मार्ें तो क्रियाका विरोध है। जैसे कि ऊकुल्हाडी प्रपते 
! झरापका सेदन नही कर पाती । तो छब सोई पदार्थंकों क्रिया उसकी प्रप्ने आपसे 
तहीं बन प्रकती तो शानकों सम्वेदन क्रिया प्रपने स्ापके स्वरुपमें कैसे घन जायगी 
झ्ौर तथ फिर ज्ञान स्थछ्पका सम्वेदक फंसे हो सकता है ? दस दाकापर शकाकारसे 
पूछा धांदा है कि यह तो बतलावो कि इस ज्ञानके प्रसगमे जो यह कहा णा रहा है कि 
घ्वात्माप्रें क्रियाका विरोध होता है। ठो उप फ्रिपाका प्र बया है ? जो क्रिय स्वा- 
त्मार्मे विरोष खाती है, धात्वर्पछप है या परित्पदरूप ! घाटवर्थ झप क्रियाका बिरोध 
तो मान नहीं सकते, फ्योकि भवन भ्रादिक फियाकता पृथ्वी श्रादिकरें स्राव प्रसय होः 
जायपो ) यदि घात्वथेरूप फियाकों स्वात्मासे विरोध रिया जाय तो जितने पदा् हैं' 
ये सब पक्तात्मर हैं क नहीं ? हसमें भबन तिया निरन्तर चल रहो है | शरद चार्यद्ंः 
क्रियाएे स्वात्माका विरोध मान प्रिया तो इसका प्रय॑ है कि पृथ्ठी ग्रादिश सो 


न 


| प्रापमीमांसा- प्रवचन 
| # 8 भव मदन क्रिया नहीं बन सकती तो फिर चऋञत्ता क्या रहो ? हर 
याका स्वोत्मामें विरोध माननेपर तो सर्वे परदार्थोक्रा ध्रभांव बन वैंठेगा । यदि- 
कि परिस्पदात्मक क्रियाका स्वात्मार्मे विरोध बताया जा रहा है तो फिर यह 
कि क्रियाका स्वात्मा क्‍या कहलाता है ? जिसमें क्रि परिस्पद्गाह्मक क्रियांसे - रो 
र रहा । यदि कहो कि क्रियाका स्वात्मा क्रियात्मक ही है तो मला.. व 
के कियामें क्रियाका विरोध कैसे हो जायगा ? यहाँ ,वो कह रहे हैं रा 
त्मक है, क्रियाका स्वात्मा स्वरूप क्रियात्मक है। फिर बताते हो 
स्वात्मामें पिरोध है । तो परिस्पदरूप क्रियाकों -क्रियात्मक् माननेपर 
का विरोध नही हो सकध्ा है, क्योंकि स्वरूप कमी झपने प्रापका विरोधक ८ 
बनता । जिस पदार्थंका जो स्वरूप है वह स्वरूप भ्रपने ही पदार्थका विरोध करने , 
तब उस पदार्थंकी सत्ता फहाँ रह सकी प्रत्पथा -प्रर्थात्‌ स्वरूप भी यदि प्रपने दर 
विरोध करने लगे तो जब स्वरूप ही वस्तुका विरोध करते लगा तो सभी <« « 
स्वरूपरहितताका प्रसगय झा जायगा, सभी पदार्थ स्वख्परहित्त हो जायेंगे । - 
पदार्थोका स्वरूप न रहा तो इसका भ्रथं है कि पदार्थ कुछ है ही नही, सफल थ[ 
ही! जायगा। अतः क्रियात्मक स्वात्मार्मे क्रियाका विरोध,नही है ।,._ 


एक वस्तुफे स्वसरूपमें विरोघकी चर्चाका धनवसर-“आोर भी देखिये ! 
विरोध हुआ करता ई दो पदार्धोमे, प्रव क्रियाकों स्वाध्मा 'मोौस लिया है क्रियात्मा ही 
स्वरूप ही जब स्वय है तो उसमें क्रियाका विरोघ कंसे ? वो वंल्तु हो, दो संत्‌ः हों, 
तव धो छनर्म विरोधकी यात् विचारी जा सकती है। लेकिन जय यहाँ स्वात्मा वहीं 
ही हैं तो उसमें क्रियाका विरोध कैसे कहा जा सकता है ? यदि कहो कि क्रियाबाने' 
झ्रात्मा क्रियाका स्वात्मा है | प्रर्यात्‌ क्रिया जिततके हो उसे क्रियाबान 
कहते हैं । थो क्रियाबत्‌ श्रात्मा क्रियाफा स्वात्मा हुप्ा है। यो दो चीजें 
तो बन जाती हैं । कहते हैं कि यहाँ भी वस्तुत चीज तो दो नहीं वी । चल्क्ि दस 
प्राषोपसे तो श्रोर सिद्ध कर दिया गया कि वहाँ क्रिया प्रवएप है। समस्त क्ियायें 
क्रियावान द्रव्योमें ही तो प'यी जाती हैं। क्रियावान झात्मा क्रियाका स्वात्मा है, ऐसा 
कहुकर- यही तो समधित होता कि क्रिपाबानमें ही समस्त क्रियावोंका समावेश: 
है । छो प्रतीतिका रचमात्र भी विरोध नहीं है ॥ यदि यह कहो कि क्रिपाकरण मिष्पा+ 
दन ये स्वात्मार्मे विरुद्ध हैं, क्रियाका झर्थ है करणा प्रर्थात्‌ निष्पादत उसका स्वा-7 
त्मामें विरोध है तब को सुनों--यह तो,नहीं कह्ठा भा रहा कि ज्ञान स्वरूपको उत्पर्त, 
कर रहा है जिससे कि विरोध कहां जाय | करराकी वात तो नही है हिन्तु शानमें, 
जो कुछ बतना पाया जाहा है उच्तकी बात कही जा रही है इस कारण स्वास्मार्मे- 
क्रियाका विरोध कहना अभपिद्ध है। क्रिया रहती हरी [है स्वात्मामें । तब झानने णी - 
खसम्वेदन किया यह प्रपने प्रापमें किया गया दस ब्राठमें, शोई विरोध महीं प्राता। 
स्क्वात्मार्मे कियाका विरोध कंसे भसिद्ध है, इसका कुछ हा के » कि प्रपेट 
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कारणविशेषसे उत्पन्न हुए घछोीनमें स्व शौर' परके प्रकाशनका स्वः 
भाव है ।.जैसे कि प्रदीप श्रपना और परका /उद्योत करनेका -स्वमाव है। उस ही 
प्रकार भपते कारणसमूहसे उत्पन्न हुए ज्ञानमें भी स्व भ्रौर परके प्रकाशनका ह्वमाद 
पड़ा है। जैसे रूपज्ञानकी उत्पत्तिमें प्रदोष सहुकारों होनेसे चक्षुफे रूपका उद्योधक 
कहा जाता है हुसी प्रकार स्वरूपजशञानकी उत्पत्तिर्मे बह ज्ञान सहकारी होनेसे स्वरूपका 
उद्योप्तक भी है । दस प्रकार ज्ञान स्व प्रौर पररुषरूपका परिच्छेदक द्वै क्योंकि रवपर- 
हूपके सम्बन्ध प्रश्ञान निद्धत्ति वन रही है । यदि स्वपरएछपके परिच्छेदक प्माव प्ेका 
होता,शानमें तो फिर कभी भी भ्ज्ञान तिदत्तिका यह कारण तही बन सक्षता था। 
शनि हम बिल्कुल सही प्रविरुद्ध देख रहे हैं कि स्वप्तृम्वेदत तो है भ्रतस्तत्वकों लक्षण । 
प्र्धात ज्ञानमय चेतनका स्थछप है जो कि पृथ्वी झ्रादिक भूतोमे नही पाया जाता है 
तब भूत झौर चेतनमें भिन्न लक्षणपना घिल्कुल प्रसिद्ध है । 


भृत्त और चेतन्यमे उपादान उपादेयभावकी श्रसिद्धिका उद्घाटन-घब 
भूत भौर चेतनमें भिन्न लक्षणता सिद्ध हो चुंफी है तो वह घिद्ध हुई भिन्नलक्षणतों 
तत्वाम्तरपनेको भी सिद्ध फरती है, भोर, वह 0त्त्वान्चरपना भूत धझौर चेतनमें वर्या 
है ? धसणातीपत्व है । प्र्थात्‌ भुत भौर चेतनमें जिन लक्षणोसे भेद किया गया उन 
लक्षणोसे देखा जाय तो पह सजांठोय नही है । भूत तो प्रचेतन जातिका है प्रस्वसवेदक' 
है भौर चेतन चेतन जांतिका है स्वससेदक है। भ्रसजातीयपता' भी उपादानें उपादेय- 
'भावके अमावको सिद्ध कर रहा है। चूंकि भूतमें शोर चेतनभ सजातीयता नहीं है 
मिष्त लक्षणता है प्रतएए से परस्पर एक दूसरेके उपादान भौर ठपादेय नहीं बन सकते 
हैं, बयोकि उपादाम और उपादेयपना होनेका प्रयोग सजातीयपना है । जहाँ समाती बता 
है वह द्वी उपादात उपादेष भाष बन सकता है | भुत ध्ोौर चेतनमे धत्यन्त विलक्षण॒ता 
ट्े ॥हो ऐप दिजातीय पदार्थ उपादान उपादेय सम्बन्ध नहीं थने सकता ॥ हर हे 


भूत शौर चंतन्यमें उपादानोपादेयभावके अभावके साधक हेतुका 
 विवरण--#त झौद चेतनर्में उपादान उपादेयभाव नहीं है; क्योक्ति भिन्न लक्षणपत्रा 
होनेसे । यह पमुान प्रयोग इस घातकों सिद्ध कर रहो है कि भूत प्रौद चेतनमें 
उपादाद उपादेध भाव पद्दी है । यह हेतु व्यापक घिरुद्ध व्याप्ंतोलब्धि है ? घपादान 
उपादेय भाय ह व्याप्प, उसका व्यापक बना सजोत्तीयपता । उससे वि.द्ध है तत्त्वा- 
स्तरपता । उससे व्याप्त हो रहा है पह विभिन्न लक्षणात्व हेतु | इस तरह मह विभिन्न- 
छ्षसीत्व हुतु घ्यापक विरुद्ध व्याप्तीसब्धि नामका हेतु है जो कि यहेँ पिद्ध कर रहा 

कि भुद्य शी ८ चेतनेमें उपादान उपादेयभाव नहीं है विभिन्न लक्षणपत्रा होनेक्ते । ' उपा- 
दान उपादेम साथमे व्यापक है ग्रजातीयत्ध, उससे विरुद्ध है तत्वान्तरभाय ॥ उससे 
जो स्योष्त हो सहा हो विभिन्न लक्षणरेव हेतु उससे चेतन 'भूतसे उवपत्ति होनेके अप्नाव 
को शर्ट रद कऊाही है भ्र्यात्‌ भतोसे चेतन उत्पक्ष हो सकता'है, भतीसे चेदन ' उत्तर 


र 


धष | प्रापमीसांसा प्रवचन 
होता है यह मिराकृत्त हो जाता है । 


सजातीयत्वके व्यापक होनेसे व उपादान उपादयभावके व्याप्य होने 
से शरीर भौर घटमे साक्षात्‌ उपादानू उपादेयभाव होनेके श्राक्षेपका श्रप्रसद्भ 
शब वर्द्ा कोई ऐसी मनमें शका करे कियों तो दरोरादिक व घट भ्रादिक ध्ाकाय 
हतका परस्पर उपादान उपादेयभाव हो जायगा ब्योंकि देखो | जो द्ारोग है पह भी 
पॉयिवतवबिदिष्ठ है प्लौर घटाधिक तो पाथिव है ही प्रकट । मिद्धान्देत, देछों क्षरोर 
भी पृथ्वी तत्त्व है धोर घट भी पृथ्वी तत्व है न्रौर सजातीपको बता दिया है. एक 
दुप्तरेका उपादान तब घट शरीरसे छत्पन्न हो वैठेगा । उत्तरमें कहते हैं ऐसी शा हक 
करना चाहिए, पर्योकि ध्यापक्र सजातीयत्वका उपादान उपादेय नामका ध्याप्प न 
होतेपक भी व्यवस्थाका क्‍झ्धिरोध है । प्यापफ कहलाता है पघह णो प्रपते लक्षितर्मे पुरे 
रहे भौर जो उसके पिषयमे पुरेमें न रहे पह रुहलाता है व्याप्य तो इप नीतिके प्रनुतार 
झब परसख लीजिए यहाँपर संजातीयश्व विवोषका उपादोन एपादेय भावर्थे व्यापकपनां 
भ्रष्तिउ्ध नहीं है, कर्योकि घिजातोय उपसे मामे गए जल और भ्रग्निमें प्वत्वादिकके द्वारा 
सजातोय होनेपर भी उनमें उपादात उपादेषभाव सहीं माता गया है। धर्जादीयपना 
इोकर-मी उपादान उपादेयभाष उनमें हो द्वी हो ऐसा मिरेष नहीं किया जा रहा हैं 
डिन्तु यदि छपादान उपादियनाव हो सकता है तो वह सजातीयगें ही हो पकता है। 
इस धोरसे मियम है भोर सर्वेधा सजाहोपर्म उपादान उपादेपभाव माव लिया जाय तो 
इससे कोई व्यवस्था नही बन सकृतो । देखो ! ज्ञार्वाकोंते परृष्वी, जल,, भरिन,, वांयुकों 
भिन्न-भिक्ष तत्त्व माना है तिकित थे सब हैं तो सत्‌ । धो सत्य भ्रादिक नेक युणोंद्वी 


, टप्टिते वे चारो भूछ सबातीय हो गए । इस हृष्ठिफि सजातीय ह्ोनेपर भी उनमें परस्पव 


छपादान उपादेयभाव चार्वाकोते नहीं माना है। भौर, देसिगे ! कथचित्‌ विबातीय 
होनेपय भी भूतपिण्ड भौर घटाकारमे उपादात उपादेयभाव सिद्ध हो जाता है) वह 
कथचित्‌ विजातीय कैप है कि उपादेय चठमें तो घटत्व है भौर मिट्टीमें मिट्टीपना है 
हब ये हीन हृछ्ठिसि विजातीय हो गए ता। तिसपर भी घटका उपोधात भुखपिण्ड कहा 
गया है। पक क्यो है पह झतपिप्ड घटका ठपादेय कि पार्थिवत्त्व भ्रादिक गुणोध्त दोनों ४ 
उजातोय हैं । पायिवत्व एक विशिष्ट सामान्य है और म्रत्त्व प्रविश्ित्त॒ सामान्‍य है। हो 
पाथ्िवत्त्व भांदिक विदिष्ठ छामान्यके कारण तो वह सृतृपिण्ड पौर घटाकाँग प्रृथ्वीक्षे 
हैं दस हष्टिप सजातीय हैं प्रोर उनमें उपादान उपादेयमाद पिठ हो जाता है 7 


गि ५ स। 
सजातीयत्वमें उपादानोपादेयभावकी व्यवस्थाका विवरण-भब बावकि 

का करते हैं-सो फिर घजातीयपना कहाँ निदिच्त रहा है-? सजातीयस्‍्व विशेषका 
हत्वास्तर भावसे विरोध कैसे रहेगा ? यहाँ प्रव दधका समाधाव करते, हैं। प्रसग यह है 
हि जब यह कहा गया,कि पाविवर्व प्रादिक गुणके कारण खतप्तिष्ड। प्रौर-छट ये 
सधाठीय होगए ऐो जब सजातीयपता व विजातीयपना हृष्टियोंसे बलता है फिर घजातीय- 


तृतीय भाग , [ पढे 


फू 


पंत्ताका तस्वीस्‍्तर भावसे विरोध कैसे होगा ? ऐसी शंकाके समाधानमे भाषाय यह 
कह रहे हैं कि भ्रन्त'गुप्त जो सजातीयपना उसके निमित्तस्ते 'उपादान उपादेय भाव 
बनता है क्योकि तत््वान्तरभृत उन दो पदार्थोपे सम्रातीयताकी उपलब्धि नहीं है। 
देखिये ! प्रतिक्षसा पूर्व प्राकारका परित्याग होता झौर उत्तर भ्राकारका उत्त्पाद होता, 
हतत्ेपर भी जो उत्तमें यह वही है, इस प्रकारफा विषयभूत थो तत्त्व है उसमें उप[|- 
दाव॑पनाकी प्रतोति हो रही है। श्रथया यो समक्िए कि पूर्व आक्ारमे भी रहने वाले 
जिंस तत्पक्षा परित्याग नहीं हुआ भौर उत्तर झाकारमें जो, नहीं छूठा उसमें जो. यह 
वही है, इस प्रकारके भ्रच्वय श्ञानफे घटनेका जो विषय है बह्दी तो उपादान है। जिसते 
पूर्व प्राकारका पर्त्याग किया ऐसे द्वव्यके हारा स्वीकार किया बया उत्तराकार उपा- 
देय कहलाता है याने कोई कार्य वननेपर उप्में जो वह विरखा जा रहा है कि इससे 
पृव भाकारमें रहने घाला तत्त्व भूठा नहीं है तब वहू उपाक्षात समझा जाता है.) जैसे 
घडा बम्तेपर भी यह समझता यो रहा है कि पूर्व आकारपें जो , मिट्टीपत् था. बह भझुछ 
नही है । 'घड़ा घतलेपर भी वह मिट्ठीपन है तुब वह उपादान समझा जाता है और, 
पूर्व श्राफार, जो एक पिण्ड लॉघा जैसा था वह मिट ग्रया और छ्स मिट्टी द्रव्यूने उत्तर 
झाकारफो प्रग्रीकार कर लिया तो एससे यह जान लिया जाता है कि यहु घड़ी उपा- 
देय है | हस विधि यदि उपादान उपादेय भाषकी #॥रतीति न मानी जाय तो इससे 
प्रतिप्रस्तिंग धायेंगे । मेचक शासमे चित्र जञानपनेका प्रभाव: हो जायगा । इससे यह 
मानना होपा कि सजातीय होनेपर भो जहा यह देखा जाता है कि पूर्व -भाका रमें रहने 
वाले तत्त्वक्ा त्याग नहीं हुआ श्रोर उत्तर प्राक्ारभी प्रगीकार कर. लिया, साथ ही 
पूर्वव्यक्त पर्यायकों छोड़ दिया लघ पहाँ यह समक्ता जाता है कि-इसमे परस्पर हपादात 


हा 


उपादेय भाव है। >ई- 58-8५ मे गन 


-  तत्त्वान्तरभूतके साथ भिन्नलक्षणत्वकी व्याप्तिके विवरणमे शंका समा+ 
पघाच--भ्रब यहाँ शकाकार कहता'है कि तत्त्वान्तर भावके साथ भिन्न  लक्षणपनेक्ती 
प्याप्ति किस तरह सिद्ध है ? प्र्थात्‌ जो प्रतुमांन यह किया गया है कि चेतन भृतसे 
तत्त्वास्तर हैं भिन्न लक्षण वाला होमेसे तो इसमे हेतु तो कहा गया है भिन्न लक्षशपत्रा 
पोर सोध्य बहाया गया है तत््वान्तर प्र्यात्‌ भिन्न-भिन्च' होता। तो यहाँ साध्यके 
हाथ इस देतुकी व्याप्ति कैसे सिद्ध है ? इसके उत्तरमें कहते हैं कि हेतुंकी व्यापि सब 
जगह साध्यके पभमावमें साधतके न होतेसे माना जाता' है'। प्र्यात्‌' प्रन्यधानुत्पत्ति 
सांष्य भोर साधनकी व्याप्षिको सिद्ध करती है। सी एह बात प्रसिद्ध ही है कि तत्वा: 
न्वरभावके भ्रभ्ावमें भिन्न लक्षणपन्रा नही हुमा करता है । पर्थात्‌ जो एक ही पदार्थ 
है--उसमें भिन्न सक्षणता नहीं होती है। भव दाकाक्ार कहता है कि देखिये- जिन 
चीजोसे मदिरा बनाया जाता है घातकी, कोदो, गुंड' प्रा दिसे, तो उन वस्तुवोमि, तत्त्वा< 
न्तरमांव तो पद्दी है । चीज तो एक हो है । इस,ही से तो मदिरा बवता है ।. लेकित 


के 


हमें भिन्न लक्षण॒पत्रा पाया जा रहा है ॥ कोदो चोज प्रलग है, जिस लोग. खाया 
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फरते हैं, पर मदिरा घराव बोतलोंमे रहतो है, जिने पीझए लोग वेहोश हो 
जाते है, तो लक्षण तो जुदे पाये यये लेकरित तत्त्वान्तरपना नहीं है चीन एशड ही ै। 
मदिराका ही छा उपादान है यह धातकों कोदों वर्गरह | तो एसमें तत्तदास्तर भावके 
साथ भिन्न लक्षएपत्रा देखा गया है । फिर व्याप्ति कैसे तत्वान्तरभावफ साथ प्रिन्न 
सक्षणापनेकी सही हो सकती है ? इस धक्के रत्त रमें कहते हैं कि यहाँ गी शव्याप्ति 
नहीं बता सकते क्योकि हन दोतोमें प्रौर मदिरा परिशामनमें मिन्नलक्षण्पना प़िंद्ध 
नहीं है। इसका कारणा यह है कि वे कोदो आादिक 'रदार्थ मद उत्पन्न करनेकी श्रक्ति 
रख रहे हैं, मदिरा ग्रादिक परिणमनफ्ती तरह । यदि इत घातकी झ्रादिक पदार्थोर्म 
सर्वथा ही मद उत्पत्न करनेकी दाक्ति न मानी जाय तो ये घातफो प्रादिक पदार्थ फिर 
मदिराहू प परिणमनकी दक्षार्में भी मद उत्पल्त करनेकी शक्ति ते पा दर्कंगे ॥ सो 
ग्रद्यपि इस समय कोदों प्रादिक पदार्थो्में मद उत्पन्त फकरनेकी एकदम व्यक्त स्थिति 
नही है लेकिव दाक्ति वहाँ।मी मौजूद है । कारणकलापसे उऊद मं दरा परिणमत दस 
जाता है उन[पदार्थोक्ा ही उनमे मद जनमकी धक्ति एकदम प्रफठ है ज,दी हवा 
एस तरह उन पदारथोर्मे कर मदिरा परिणमतमभे भिन्‍त लक्षणाप्तरेफे साथ व्याप्विक्ता 


निराकरण नहीं किया जा सकता है । 


घातकीमे मदशक्तिकी तरह भूतोमे चैतन्यञक्ति मान लेनेकी चार्वाक 
की शका--प्रव पहाँ धकाकार कहता है कि जब यह मान लिया गया क्रि उन 
घातकी झादिफ पदार्थोमें मदजनम करनेफी शक्ति मोजुद दे तो इस्त ही तरह भूत 
भौर धन्तस्तत्त्य भ्र्थात्‌ चेतनमें मिन्न लक्षरापना मत हो । जैसे भ्रभी बताया हैकि 
कोदों घातफी ट्रुड॒ प्रांदिक पदार्थ भोद मदिरा परिणमनमे इन दोनोंमें मिन्‍त्र लक्षण- 
प्रना नहीं है धो बस यहाँ बात यह मात्र लेना चाहिए कि पृथ्वी, जल, झरने, बॉगु 
भूत्तो्मि भौर चेतनर्में मिन्‍व लक्षणपना नहीं है। यहा मां छरीराकार परिणत भूत 
विधेषोकी प्रदस्याते पहिले भो इन पृथ्वी झ्ादिक प्रूतोर्मे चहन्य शाक्तिका सद्भाव है 
झन्यथा याने यदि शरीराक्ाए परिणत भौतिक भ्रवस्थासे पहिले जो हथ्शी क्‍झादिक 
रूपमें ही भूत रह रहे थे उतमे चेतनशक्ति न मानी जाय तो जब शरीर भवस्थासे परि- 
शत हो जाते हैं ये भूत, फिर भी इनमें चेतनकी उत्पत्ति न होगी | इससे प्विद्ध है कि 
जिन पृथ्वी जल प्लादिक स्क्धोक्ते मिलनेसे एक पारीरका धांकार बना है उन पृथ्वी 
आ्रादिकर्मे चेतन तत्त्वकों उत्पन्ल करनेकी ध्क्ति थी । घोर एप तरह, भूवसे चेतमक्ो 
उत्वत्ति हो जायगी ! तो चेतन कोई घल्नग तत्त्व नही है, झौर जब कोई प्लग चीज 
चेतन सिद्ध न हम्मा छो ससार क्या कहलाया ? भवान्तरक्ी प्राय कुछ ते रही । तब 
हो यो भरहत प्रभुने ससार तत्वका स्वरूप कहा है यह मिथ्या हो जायगा ना | 


भूत भोर चैतन्यमे प्रवल प्रसिद्ध भिन्नलक्षणत्व हीनेसे भूतमे चैतन्य' 
शक्ति कल्पना करनेकी शषकाका निराकरण--उक्त दकाके 'उत्तरत फहटते हैं कि 


तुतीय भाग (६६१ 


यह भी धारणा रखता मिच्या है, पयोकि चेन अनादि है, अनन्त है, यह प्रमाणसे 
पघ्रिउ है करत, चैतन्यकी भूतसे उत्पत्ति मानता प्रमाणसे विरुद्ध है। चेतनफे झताएदि 
'प्रनन्तपना, 'प्रास्म'वादों दाणेनिकोंने युक्ति द शागमसे भली प्रकार सिद्ध किया है । 
श्रौर फिर एस प्रकार भूतकी पर्याय चेतन है यह बाप घिद्ध नहीं हो सकती ॥ थर्दि 
चेतनको' मूतती पर्याय सिद्ध करमे लगोगे तो कोई यह भी कह सकता कि इच्वी 
प्रादिफ जो तत्व हैं वे चेतनकी पर्यायें हैं । क्योंकि भ्रवादि प्रवच्तपना दोनोमें समान 
है। चेतन भी प्रनादि धनन्त है भौर पृथ्वी आादिक हक भो पनादि अनन्त हैं। 
प्रौर कोई दार्शनिक हैं भी ऐसे कि जो पृथ्वी श्रादिक समस्त विश्वकों "एक चिदृब्रह्म 
की पर्याय मानते हैं। चार्षाकोें चेततको भूगकी पर्याय माता तो किन्‍्हीं दार्शतिकोने 
भूतोफों चेततकी पर्याय मान लिया । ने भूत चेतनको पर्याय'है' व 'चेतनभूतकी पर्थाय 
है क्योकि दतमे भिन्‍न लक्षरापत्ा बराबर पाया जा रहा हैं। भौद मिन्‍न लक्षणपत्तो 
तत्वान्तरपनेसे व्याप् है। इस वरह घह शिन्‍न लक्षशपत्रा नामक हैतुभूव भौर चैतत्यमें 
तत्वास्तरपनेकों सिद्ध करता ही है । एस प्रकार प्रारियोंशा शाय चेतत परिणाम 
अर्थात्‌ पर्भावस्‍थामें प्राण्त चेतत चेतन परिणशामके उपादानपूर्वेक ही 'हैं। भर्थात्‌ गर्भा- 
बल्वामें पाया गया चेतन पूर्व भव चेनत उप|दानसे सिद्ध है झौर इृधी' प्रकार अत्विसः 
चेननका उ पादैय भविष्यमें जो प्रन्य भवरगें जन्म होगा उसक्‍य भ्राद्य चेतन परिणाम 
उपाधान याते मरनेके बाद फिर जो आगे भदमें जेन्म होगा तो भ्गले भवकी 
जन्म भवस्थामे पाया गया चेतन उस चेतनके उपादानमे होगा ।' इस घरह चेतनके 
उपादानसे होगा । ६स घर इस जोबका पूर्वमव था, इस जीवका उत्तत्भव होगा 
झौर पूर्व मवका परित्याग कर कर प्रस्ण प्रस्थ शवफा परिप्रहण करना इस होको नाम 
ससार है । इस तरह सम्तारतत्व प्रसिद्ध प्रमाणासे बाधा नही जाता । 


भवान्तरावाप्तिख्प ससारतन््वकी श्रायमग्नमाणसे सिद्धि--देखिये | 
भवान्तरावाप्रिरूप ससास्तत्वकी मिद्धिमे प्रत्क्ष शप्ाणये प्रव कोई बाघा नहीं प्राई 
धौर नः प्रनुमात प्रमाण बाघा भाती है । जो "हिंद पार्थाकने अ्रनुपलब्धि हेतु देकर 
चेतनेके प्रभावकी घिद्ध करता चाहा था वह्च प्रनुमान भ्रब युक्तिसयत न रहो । इस 
विषयमें बहुत विवेचन किया जा चुका है | श्र० बताते हैं कि प्रायमके द्वारा ऐसे चेतन 
तस्वकी' सिद्धिमें कोई बाघा नही है । क्रागम तो उस चैतन्यस्वरूपका प्रतिपादन करने 
बाला है। फटा भी है तत्वाथंपद्दासूत्र्मे कि * सतारिएस्त्रसस्थावरा.! >जोघफे मुक्त 
झौर सारी ऐसे दो भेद बताये गये । उनमे ससारी जीवक। प्रतिपादक यह सूत्र है । 
ससारी जीप दो अक्कारके ईँ--भ्रप्त श्रौर स्थावर । समारी, जीवोका सद्भाव भी दस 
सूबसे छिद्ध है शौर पत्रस स्थावरोके रूपमें थे- बहुतसे जीव विदिव भी ह्दो रहे हैं । 
ससाह्ी-उसे कहते हैं जो एक भव्रप्ते दूसरे भवकों ग्रहए कर रहे हो ऐसे जीव । शोर, 
ऐसे जीव दो प्रकारके पाये जा रहे है--भ्रस शौर स्थावद । स्थावर नाम है उत् जीवो 
फा जिम-जीघोछ्ते'केवल एक स्पश्चेत हन्द्रिय है। भौर, तत् कहलाते हैं वे जीव बिन 
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लीवोंमे स्पर्शन, रसना, घाणा, पक्ष, श्रोत्र ये ५ इन्द्रियाँ हैं । हंस प्रकारके ससारो 
जोधोका वर्णन/श्रागर्मसे सिद्ध है। हि 9 
संसारके उपायदत्त्वीके स्वरूपकी प्रमाणसे श्रवाधितता--नैसे सप्तार- 
तत्व भवाधित है उत्त ही प्रकार सलारका उपाय तत्व भी प्रमाणसे घाधित नही होहा, 
ससार हुम्मा परिभ्रमण धोर सप्तारका उपाय तत्व हुप्ना कारएभूत परिणशाम--सिश्या 
दर्शन, मिध्या ज्ञान धौर मिथ्या चारित्र) एम ही तीन परिशामोके कारण यह जीव 
ससारभें परिभ्रमण कर रहा है। भपते भापके चैतन्यस्वम्रावफा श्रद्धात त होता प्रौर 
भौतिक द्ारीरादिफमे यह मैं है, उस प्रकारका झनुमव फरमा, इसीका नाम मिध्यादर्शन 
है भीर ऐसा ही श्ञाम घनाये रहता सो मिथ्याज्ञान है । घरोरकों झग्राप्मा समझकर 
धरीरके पोषणसे प्रात्माका पोषण होण, ऐसी धुद्धि रखकर दारीरक्ष पोपणफ साधनमें 
ही रमना, धरीरके इन्द्रिय विषयोमें ही रमना यह है भिव्यादारित्र | पाने वो शात्मा 
फो धौत्न स्वभाव है केवल शज्ञांता हफ्ता रहना, इसमें तो उपयोग लगता नहीं प्रौर स्वरूप 
है मध्यन्त भिन्‍त इन रूपादिक विषयोभे उपयोग रमाना यह है मिय्पा चारित । ये 
ससारके विषय हत्त्व भी प्रमाणप्िद्ध हैं, प्रमाणसे धाघे नहीं जाते | प्रस्पक्ष तो इस 
उपाण तत्वका बाघक होता,ही नहीं है। तो सस्र भी सिद्ध है ह्नोर ससारका 
उपाय हत्व भो प्रमाण सिद्ध हैं। तो धरहत प्रभुने थो इन पदार्थोंका उपदेश किया 
है वह प्रमाणासे बाधित नहीं होता ! हर 


ससारकारणतत्त्वके स्वरूपको बाधित करनेफा प्रयास बे उसका समा- 
धान-- शकाकार कहता है कि ससार निहेंतुंक है श्रतादि प्रनन्त होनेसे प्राकाथकी 
तरह भु कि ससार घनादि कालसे चला प्रा रहा है जोर धोौर भतत्त काल तरू रहेगा 
इस फ्रारण यह संसार निहेतुक है | जेसे भाकाश भनादि घनन्‍्त है तो वह मिहेंतुक है 
ऐसे ही ससार निद्ेतुक है । एस प्रनुमानसे ता सत्ारकी सहेतुकत!में बाघा भातों है। 
उत्तरमें फहते हैं कि यह बात युक्त नहीं है ॥ परयक्चाथिक दृष्टिसे संस्तारका प्रनादि 
प्रनन्‍्तपता सिद्ध नही है अर्पात्‌ ससारक्षा परिणाम सप्तारकी प्रवस्था शो कोई एक 
एक होती रहती है उसका भन्‍्त है फिर नवीन ससार पर्याय होतो है । प्रघवा किप्ती 
जीवका समार परिणमन सदाके लिये नश्न होगा भी देखा जाता है। जो जीवमुक्त 
हो गया उप्तके फिर ससार कहाँ रहा ? तो यों पर्यायाधिकनयसे संसार प्रनादि 
जनम्तपर्ना भ्रसिड है| भोर जो संसारका निहेंतुक सिद्ध फेरनेके लिये भ्रठुमाव दिया 
है कि ससार निहेंतुक है भ्रतादि प्रनात होमेस प्राकाशकी घरह । इसमें जो दृष्टान्त 
दिया है आकाझ बह पाध्य साधनसे विफल है | फोई भो वस्तु ह्वो उप्तका प्रिणमन 
पनादि अंतन्त नही हो सकता | प्राकाक्षका' प्रतिक्षणा स्पन्तावपरिणमन है, धगम्य हैं, 
किर मरी हैं हो | शो पर्यायाधिक दृष्टिसे श्राकाशको घनादि भतन्त धहीं कह सकते 
हो देल्पायिक समसे ससारफो प्रेतादि प्रनन्‍्त माननेमे नित्याता मोननेंमें वो ही बात ॥ 
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है। घपिद्ध धाघव है जो बात सही है वह बराबर सिद्ध होती है। किन सुख दु'ख 
'भ्रीदिके भवोरूप जो ससार है वह तो निहेंदुक वहीं है पाने प्रत्येक परिणत्ति सहेतुक 
है । द्रव्य, क्षेत्र, काल, माव, भवधिशेषक्ते निर्मित्तसे ससाय होनेकी प्रतीति है । इस तरह 
ससारको भहेतुक धिद्ध करने वाला भ्रनुमान मिर्दोष वही है। यो कोई भौ' प्रुमान! 
सप्तारके कारण तत्वका बाघक नही है जब ससार सद्देतुक सिद्ध हो रहा है तो जो 
हेतु है वही सपारफा कारण है। तो जैसे सप्तार तत्वकी घिद्धिमे कोई प्रमाण बाघा 
नही दे पाता एसी प्रकार ससारके फारणतत्वकी मिद्धिमें भी छिसी प्रमाणसे बाधा 
नहीं झाती । 


ससारतत्त्वके कारणतत्त्वोंकी श्रागम प्रमाणसे श्रवाघितता--सत्तार 
तत्वके कारणोक्ा बाघक प्राग्रम प्रमाण भी तहीं है। धागम तो समारक्ष कारण 
तत्वोका साधक है। तत्वारथ महासूत्रमे कहा है कि 'मिव्यादशनाविरतिप्रमादकपाय* 
योगा बन्धुदेतव.” इस सृत्रके भ्रतुसार बधके हेतु मिध्यादशंन, अविरति, प्रमाद, कषाय 
भोर योग बताये गए हैं । जो यघके हेतु हैं वे ही तो ससारक्षे हेतु हैं। तो इस तरह 
मोक्ष और मोक्षका कारण तत्त्व ससार झोर ससारका कोरणत्तत्व जो संगवानका 
प्रमिमत्त है वह प्रसिद्ध अमाणसे युक्ति घोस्च्र॒से बाधित नहीं होता, यह बाते सिद्ध हो 
रही है । तब भदाधित एन तत्त्वोके स्वरुपके भस्वन्धर्मे श्रहन्तका जो उपदेश है बह 
युक्ति पर दाम््रसे प्रविदद्ध है, इस वातकों सिद्ध करवा है भौर युत्ति शास्थका प्रवि- 
रोघोपना निर्देषिषनिकों स्रिद्ध करता है। चू कि प्रमुके वचन युक्ति शास्त्रसे श्रविरुद्ध हैं 
प्रतएव प्रभु निर्दोष हैं । यो है प्रमों | तुम ही वह | सर्वेश्ष हो भौर बीतराग हो हे 
तुम ही स्तचनके योग्य हो अन्य कोई नहीं | यह बात जो क्षारिकामे कही गई है पुर्णा- 
हया चह्च युक्त है। 


विप्रकर्षी पदार्थोकी प्रत्यक्षविषयताक्ी सिद्धि--सूक्ष्म श्रतरित दुरवर्तो 
बदोथ ये विभ्रफर्षी हैं, फिर भी ये किसीके प्रत्यक्ष हैं । जैसे प रमाणु धादिक ये स्वभाव 
विभ्रषपी हैं । हृश्य जो पदार्थ हैं, उनमें थो लक्षण पाया जाता उभसे भिन्न लक्षण हैः 
परमाणु झादिकका । घंट श्रादिर्क हैं हप्यस्थमाव तो परमाणु प्रादिक्त हैं भ्रटशवरव भाव, 
इस झटदप स्वभावके सम्बन्धीपनेसे विप्रकर्षी हैं उच्माणु श्राँदिक तथा रावण, छद्भू ' 
प्रांदिक किस प्रकार भिन्न लक्षणसे सम्बन्धित हैं सो सुनो ! वर्तेमाम फाल जैधा जो 
कुछ है संच जाचते ही हैं । उससे भिन्न है प्रतीत भर प्रनागतकाल ! जो वर्तमानकाल 
का सक्षणा है उससे भिन्न है धंतीत प्रौद प्रनागद कालका लक्षण | उस पिम्त लक्षणसे 
सम्बन्धित होनेसे रायण झादिक ये विप्रफर्षी पदार्थ हैं । विप्रफर्षीका भ्र्थं कह है कि जो 
प्रविश्रकर्षी नहीं है, नो हम आप सब सद्मस्थोंके जामनेमें श्राते हैं उनसे भिन्‍्न बक्षण 
होना वह विप्रकर्षी और रावण शख झ्ादिक हुए कालविप्रकर्षी भोर' कुछ होते हैं 
दृश्वत्ती | जो दर्शन योग्यः साधनसे भिन्न देदा है धो वह भिल्‍्त सक्षण वाला है ।ज्नो 
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क्षेत्र यहाँ हम भाप छद्॒मस्थोंका दिखता है धह तो है उपलब्धि योग्य भौर उससे भिन्न 
देवा जो हष्यमान तही, श्ति धुर है वह है भनुपलब्धि पोग्य ॥ घो श्नुपलब्धि योग्पके 
सम्बध्धीपनसे समुद्र पर्वत्त द्वीप झ्रादिक क्षेत्र ये सब दुरवर्तों पदार्थ श्रनुपल्चव्घि योग्य 
विप्रकर्षी हैं । तो यो मित्र लक्षणासे सम्बन्धीपता होनेसे स्वभाव विप्रकर्षी काल- 
विप्रकर्षी होमिपर भी ये सब किप्तीके प्रत्यक्ष सिद्ध होते ही हैं भौर जिनके ये सब प्रत्यक्ष 
हैं वे हुए श्रहत, अन्य फोई श्राप्व नही है । । 

श्रवीतरागोके न्‍्यायागमविरुद्धमापी होनेसे वीतराग श्रह॑न्तके ही 
सर्वज्ञत्वकी सिद्धि--यहाँ कोई शका फरता है कि यह कस निदिचत्‌ किया कि जिस 
के ये समस्त विप्रफर्षी पदार्थ प्रत्यक्ष हैं वे भगवान परहत ही हैं ? छत्तरमें कहते हूँ 
कि इस हैठुसे निषिचत है कि वे न्याय श्र झागमके शभ्रविरद्ध भापी हैं शोर धनस 
भिन्न प्रस्य ऋबीतराग पुरुष न्याय भौर श्रागमसे विरुद्ध कहने वाले है । तो णो न्‍्यो- 
ग्रागमसे प्रविरद्ध भाषणा फरने वाले होते हैं वे निर्दोष नहीं होते । जैसे कि खोटे वध - 
झादिफ़ । वे न्याय भौर श्रागमक विरुद्ध मापण फरते हैं ग्रतएव निर्दोष नहीं हैं । इस 
प्रकारते भ्रन्य सराग ऋषिजन भी न्याय शौर प्रागमसे विरुद्धाभाषी हैं पश्रतएवं वें 
निर्दोष नही है । मगवान जो न्याय शौर प्रागमके प्रधिरुद पहने याले है उनमें हो 
निर्दोषता निधि होती है । शकाकार कहता है कि यह तुमने कंसे समर्कमां कि प्रव- 
हँनत न्याय झौर प्रागमके विरुद्धामापी ६ ? सो उत्तरमें कहते हैं कि अ्रवहुत्त न्‍्यायागम 
के मिरद्धामापी है यह बात शसिद्ध नहीं है । क्योकि उसके द्वारा भ्रभिमत माने गए 
मोक्ष भर भोक्षके कारण तत्त्व सघार भौर ससारके कारण त्त्वमें प्रसिद्ध अ्रमांणसे 
बाघा श्रात्ती है। धब किस तरहसे प्रसिद्ध प्रमाणस्ते उन चार तत्वोर्मे बाघा भ्राठी है 
उम्को क्रमश सुनो ' ' 

पनाहँत मोक्षस्वरूपसे स्यायागसविरुद्धताका कथन-देश्षिये ! मोक्षक्ते 
स्वृरूपके सम्बन्धर्म फिल्हीले माता है कि चैतन्यमात्र स्वरूपर्म ध्रात्माक्षे शवस्थात होने 
का नाम मोक्ष है । वह प्रमाणसे वांधित होता है । चैतन्य पिशेष जो भनस्त शात्रा* 
दिक हैं उस स्वरूपमें श्रवास्थित होनेको मानना युक्ति सगत दे उन भ्रनन्त ज्षाना- 
दिकोफों छोड़कर चैतन्पमात्र स्वरूप श्रौर कुछ कया है ? प्र्धात्‌ प्र्यायोकों छोड़कर 
निष्पर्यायरूपमें कया स्वमाव रहा करता है इसकी क्‍या कल्पनी की जा सकती है? 
प्रमस्तज्ञानादिक उस चैतन्य भात्र स्वरूपके परिशमन हैं। परिणमन रहित कोई 
धैतन्पमात्र' स्वमाव है भौद उस स्वभावमें श्रवस्थित होनेका धाम मोक्ष है. यह भात 
युक्त नहीं बनती ।, धननन्‍्त शानादिक पात्माके भ्रस्वरूप नहीं हैं। वे श्रात्माफे स्वरूप 
हो #ँ। यदि धनन्‍्त शानादिफ प्रात्माके स्वरूप न माने जायें तो सर्वशुपनेका विरोध: 
झाता है । फिर सर्वेशत! ही क्या रही ? भौर ,स्वंशवाकी पिद्धिक्े पम्बन्धर्म काफों 
प्रकाश डाला णा चुका है सर्वेशकी सिद्धि श्रवाधित होती है वो तथ्य यों स्वीकार 
फरना चाहिए कि चैतन्पमात्र तो भात्माका शाहवत स्वरूप है। पर वह चेतस्यमात्र- 
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परिणतियोसे रहित तिष्परिशाम कुछ हो सो बात नहीं । उसका विशेष है झभौर वह 
विशेष है ह्ञात दर्शव भानन्द ग्रादिक, तो शुद्ध ज्ञान वर्शत आ्रावन्‍्द प्रादिकमे प्रात्माकें 
भ्रवस्थाच होरेका वाम मोक्ष है, वह वात तो समत बचती है । पर जिप्तका' कुछ 
परिणाम हो नही, केचल कथन मात्र है, ऐसे चैतन्यमात्रमें प्रदस्थान होमेका वाम 
मोक्ष नही बनता । 


प्रधानसे प्वज्ञत्व माननेकी प्रधानवादीकी शका व उसका समाधान- 
यहाँ प्रधानव/दी शका करते हैं कि सर्वेज्षपनां तो झात्माफा स्वरूप नहीं है सर्वशत्व तो 
प्रघावका स्वरूप है प्रक्ृतिका है | पुरुष स्वंज्ञ नही हुआ फरवा, क्योकि झात्मा तो 
अ्रचेतन है । सास्य सिद्धान्तमें दो ठत्व मामे गये हैं पुरुष भ्ौर प्रकृति। तो प्रदष तो 
अ्चेतन है भौर प्रकृतिमें सहान्‌ घम्म भ्रांवा है, भर्थात्‌ एक बुद्धि नामक्का धर्म प्लाता है । 
फिर उप्से भ्रहक्नार बनता है। भ्रहुकारसे गए भ्रादिककी उत्पत्ति होतो है। फिस 
यहाँ रूप दिषय इ न्द्रिय ये सब सृष्ठि बनते हैं। तो यो सारो सृष्टिका पूल कारण 
प्रकृति है झोर प्रकृत्तिस सर्वेश्थम ज्ञान प्रफट होता है तो ज्ञाव #ज्त्िका घमं है। 
भतएवं पुरुष उपन्न नहीं बबता । जिसके ज्ञान प्रकट हो वी धो सर्वश कहला सकता 
है । क्षान प्रकृतिसे ही श़कट होता है इस फारण शात्माको सवन्च नही बताया जा 
सकता है। हस शकाके उत्तरमे कहते हैं कि प्रकृति स्वस्ूकत श्रचेतव है श्रतएवं पक्ृति 
सर्वेज्ञ नही वत् सकती । जैसे कि भ्राकाश स्वरूपतः प्रचेतन है तो भ्राक्ाश सर्वक्ञ नहीं 
ही सकता यों ही प्रकृति भी स्व नहीं हो सकती । 


प्रकृतिवाद्ियो द्वारा ज्ञावादिकको भ्रचेतन सिद्ध करनेका प्रयास व 
उसका समाधान -पहाँ सांस्पसिद्धान्तानुयायो श्वका करता है कि धानादिक तो धचे- 
तन हैं इस प7ररा शञानादिक भी प्रचेतन प्रधानके स्वभाव हैं यह बात युक्तिसगत है । 
झोर तब ज्ञानादिकला प्रधानपे उत्पन्न होना शौर प्रधानका स्वरूप बनवा यह सिद्ध हो 
जायपा। उत्तरमे पूछते हूँ कि यह ज्ञाच भचेतन है, यह सिद्ध किस तरह होगा ? ज्ञान 
को झचेतनतः सिद्ध वही है। इस श्राक्षेपफे उत्त रमे शकाकार फह्ठता है कि सुनो ! ज्ञौना- 
दिक प्रचेतन हें उत्पत्तिमान होठेसे । णो जो बस्तुवें उत्पन्न होती हैं ने सब प्रचेतन ह्ँ 
जैसे घट पट ग्रादिक । घट श्लादिक पदार्भ उत्पन्न होते हैं अतएव वे ध्चेतन, हैं | ऐसे 
ही ये ज्ञातालिक भी उत्पन्न होते हैं इस कारण अचेतन हैं । णो ७त्ुमाच प्रयोगसे शावा- 
विकका भक्षपनण्नो सिद्ध हो जायया । उत्तरमें कहते हैं कि इस भ्रचुमान ज्ञानादिककोी 
अ्रवेतनतः व्पद सिद्धू करोगे तो इस हेतुका प्रमुभवके साथ' व्यभिधार धायगा, प्र्थादू्‌ 
भचुभव उत्पन्न सो होता परन्तु ग्रचेतन नहीं है । जहाँ हेतु 'पाया जाप धौर साध्य न 
पाया जाय उते व्यसिचार दोष कहते हैं | तो इस अनुमानमे कि श्ञातादिक श्रचेतन हैँ 
उत्पत्तिमाय होयेऐे | व्यमिषार दोष यो शझाता है कि अनुभव उत्पत्िमान तो है किन्तु 
प्रचेतव नही है, चेतन है । शकाकारने भी प्रसुभवकों चेतत माना है। ध्काकार चुद्धता 
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'है कि ध्नुभस उत्पत्तिमांन कैसे है ? उत्तरमें कहते हैं कि प्रनुभव उत्पत्तिमान है सापेण 
होनेसे । जो णो वस्तुवे परापेक्ष होठो हैं वे तव उत्पत्तिमान हैं, जैछे चुद्धि भ्रादिक ॥ 
सास्यसिद्धान्तानुयायी मानते हैं कि बुद्धि अचेतन है श्लौर बुद्धिकों ही अचेतन सिद्ध 
करनेका दाकाफारफा प्रयास हैं। तो जैसे वृद्धि परापेक्ष है, प्रकाष, इन्द्रिय मन प्रादिक 
अनेककी झपेक्षा रखता है इस फारणासे वह उत्पत्तिमान है । यों ही: अनुभप मी परको 
प्रपेश्ला रखता है , दुद्धिकत भ्रष्यधसायकी भ्रपेक्षा रखता है यह वात शकाफारके 
सिद्धान्तस भी धिदूध होती है देखिये ! अनुमान प्रयोग प्रमुमव परापेक्ष होता है 
वयोकि बुद्चिपके प्रध्यवसायकी झ्पेक्षा रखनेसे | दकाकार स्वय यह मानता है ' कि 
बुद्पिके हारा प्रतिनियत धर्॑स पुरुष जानता है ऐसा उनका सूत्र है वुर्दंधधयसितमर्थ 
पुरुषश्चेतयते ॥ इस सूत्रफे भनुप्तार यह सिदृध होता हैं कि भ्रतुमव युद्घिके भ्रष्यवत्ताय 
को 'प्रपेक्षा रखता है, जिसका हात्पयं यह है शकाका रके घिदुधान्तके ्रतुमार कि जानन- 
हार चेतने दाल तो श्रात्मा है, किन्तु णव बुद्धि हारा कोई पदार्थ धध्यवसित हो जाय 
बुद्धि जब पुरुषकों समपंणा फरदे किसी पदार्थ को सब्र पुरुष चेतन करता है, जानता है। 
हो इस तरह यहाँ पह बात प्रकट होती है कि चेतदा, जानता, धतुभवतों आदि णो 
पुरुषफों हो रहे हैं वे घुद्धिक श्रष्पव्सायफों श्रपे ॥र रख रहे हैँ। झोर, जब ध्रुदघक 
नष्यवसायकी प्रपेक्षा रक्षा है भ्नुमव वो उत्पत्तिमान सिद्ध हो ही गया | जब उत्पत्ति 
मान सिद्ध हो गया प्तो इस धनुमवक्रे साथ भापके उझनुमानका ठ्यभिचार झायगा ही ! 
देखिये ! यदि झनुमवको बुद्धिके द्वादा प्रवस्तित धर्थंकी भ्रपेक्षा न रखने वाला भाना 
जाय तो फिर सब जगह सघ समय सब जोीवोंके भनुभवका प्रसग झा जायगा और जब 
घी जोच हच समय सब पदाधोंका झनुभव करने लगे तो इससे घिदुघ हुप्रां कि सस्तार 
के सभी जीव सर्वेदर्शी वन गए झभौय जब सभी जीव सर्वेदर्शी बत गए तो सर्वेदर्शी 
बनतेफे जो उपाय बताये गए हैं शकाकारके सिद्घान्तर्में भी कि ध्यान रखे, योग रखे 
तो इन' संब उपायोंका करना व्यर्थ हो जायगा । फिर ये सब कारण क्यो फिए जायें ? 
संभी पुमष सदा ही सर्येश घतर गए, फिर सवज्ञ घनतेके उपाय मिलनेकी श्रावद्यकता 
दीं क्‍या है ? इससे सिद्ध है कि भ्रमुभव बुद्घिकृत भ्रध्यवसाथकों भपेक्षा न रखे यह 
न होगा धौर, जय श्रनुमधने दुद्धिफे भवसायकी ध्पेक्षा रखी तो परापेक्षा हुईं। परपेक्षो 
होनेसे प्रनुमव उत्पत्तिमान हुप्ला और उत्त उत्पत्तिमान भनुमवोके साथ ज्ञानांदिककी 
अ्रचेतनता घिद्ध करने पाले उत्पत्तिमत्व हैतुर्में दोष भरा गया, सव शज्ञानादिक प्रवेतन 
घिठ्ध क्र हो सकेंगे । 


ज्ञानादिको भ्रचेतव सिद्ध फरनेके लिये शकाकार द्वारा दिये गए 
हैतुमे व्यभिचारिताका निराकरण करनेके सस्बन्धर्मे चर्चा समाधान--पहाँ 
शकाकार कहता है कि भाई आत्माका जो प्रतुमव सामान्य है वह वो निश्य है, प्नु- 
त्पत्तिमात् है उसके साथ व्यभिचाश ने झायया | उत्तरमें कहते हैं कि जँसे प्नुभव 
घ्ामान्यको नित्य, भौर भ्रनुस्पत्तिमान्‌ मावत्त हैं इसी प्रकार ज्ञानादिक ध्ामान्य भी 
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नित्य द्वोनेसे प्रमुत्पतिमान ही सिद्ध होगा श्रौर बव पनुत्पत्तिमान शिड हो गया तो 
यह प्रमुमान धनाना फि ज्ञानादिक प्रचेतव है उत्पत्तिमान होनेसे तो यहाँ हेतु प्रचिद्ध 
हो पया । द्ाफोक्षार फहता है कि शानादिक विशेष तो उत्पत्तिमान हैं ना | फिर तो 
हेतु भ्रसित्न न बता | शानादिक सामास्यक्षों भले ही नित्य झौर प्रनुत्नत्तिमात कह लो, 
जैकिन जानांदिक विशेष तो उत्पत्ति मान हुप्ा करते है । तब यहाँ हेतु प्रसिद्ध न रहा 
प्र्यात्‌ धानादिक प्रवेतन हैं उत्पत्तिमान होतेसे, इस अ्रमुमानमे शाॉनादिक कहनेसे 
जशञामधिद्देपका ग्रहण फरियेगा तव इसमे साधत भी श्रागया और साध्य भी धा गये । 
तय तो प्रध्चिद्ध न फहलाणेगा । धरनुमान सही बत जायगा। उत्तरमें कहते हैं कि फिय 
पो इस्त तरह भनुभव दिशेष भी उत्पत्तिमान है। धतएवं प्रभु भव विशेषके साथ आपके 
हेतुओं प्रनेक्ान्तिक दोप प्रा ही जायगा | थाने प्रनुभव विशेष उत्पत्तिमान तो है लेकिन 
प्रचितन नही है, सेश्नन माना गया है | तो गो हेतु तो घटित हो गया श्रनुभव विश्येषमें 
कि वह उत्सत्तिमान है, कित्तु साध्य नही प्रा पाया । साध्य है शक्काकारके टिद्धान्तमें 
प्रेतनप्ता सो पघ्रनुमक्से तो भ्रचेचनपना नही ब्राया | झ्नुभव विश्वेष हो गया विपक्ष 
धोर विय्षमें हेतु देशा जाय घो अनेकान्तिक दोप छोता है । प्रनुभवकों विपक्ष यों 
फहा कि म्राध्य बनाया है ध्काकारने भ्रवेतन भौर साध्पर्म विपरीत है प्रतुभव, इस 
फारण भनेकान्तिक दोष सो हो ही जायगा । यहाँ यह नही क़ह सकते कि अवुनवक्षे 
विशेष हुमा ही नही करते, प्रनुमब तो फैवल तामान्यरूप रहता है। यहू बात यो नही 
कष्ट सकते कि पदि भ्रमुमव विशेष मे हुआ करे तो प्रनुभव घस्तु सही ठहर सकता 
किर हो धनुमवन्हो कुछ चीज घिद्ध करूं के ही लाले पड जायेगे क्योकि विशेष ”हिंत 
धनुमवकी माननेपर पनुमान प्रयोगसे भ्रवस्तुपना सं होगा । प्रमुभवक्के जब कोई 
विक्षेप ही नहीं मामे जाते तो प्रनुभव वस्तु नहीं रहता, क्योकि थो विश्ेपरहित हुन्ना 
करता है वह खरविषाणवत्‌ प्रसतु है जो वस्तुरहित है ऐसी कल्पना की जाय तो वह 
प्ाम्ात्य सरविपाणपत््‌ भ्रसत्‌ हे । प्रतुमद विद्येप न माता जाय भौर वैेवल प्रनु मव 
प्ामान्य भाना जाय तो विधेषरहित हांनसे प्रमुमव विशेष न ठहरेगा ; 


सकल विशेषरहितके प्रवस्तुत्वप्रसण निवारणके प्रयासमे शकाकारकी 
एका व उसका समाधान -णद्भूकछार ,शहता है कि इस प्रनुभान प्रयोगमे हेतुका 
प्रात्माके धाय प्नैफान्तिक दोष होगा। जो श्रनुमान अ्योग किया गण है कि प्रनुमव 
विधेष नहीं है समस्त विश्लेपोसे रहिय होमेसे । तो देखिये ! प्ात्मामे हेतु तो. पाया 
गया, पर साध्ध नही एाया गया । पेतु तो है समस्य विशेषोप्ते रहित ड्ोनेप्ते, सो भात्मा 
समम्त विशेषोंत्ते तो रहित है, पर वस्तु नहीं है, वस्नुथ्त पदार्थ है । तब उछ भनु- 
भागमें दिए गए हेतुर्मे अनेश्ाल्विक दोप भागा है । उत्तरमे कहते हैं कि भ्रमस्त विशेष 
रहित होनेते प्रनुभधकों घवस्तु सिद्ध करने दालि प्रनुमानमें हेतु भनेकान्तिक दोपसे 
दृण्ति नही है परयोफि भ्रतत्मा भो पामान्य-विशेषात्यक है । यहाँ हेतु रहता दो, साध्य 
न रहुता हो, पह शत पदित नहीं होती । याने समस्त विश्ेषो रहितपना हो प्रात्मामें 
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झौर फिर मी ध्ात्मां वस्तु हो, ऐपी वात नदी ) श्र/त्मो वस्तु भी है प्रौर विद्येषर हित 
भी है। प्ात्मा सी सामान्य-विशेपात्मक है । यदि श्रात्मा सासान्‍्य-विशेषात्मक न हो 
तो सरचिषाएरी तरह वह भी पध्रवस्तु बत जापगा | साथ हो यह भी समझें कि ज्ञान 
श्रादिक धचेमन घिद्ध फरनेके लिए जो उत्पत्ति मान द्वेतु दिया है बह उत्तत्तिमान हेतु 
कालात्यापदिन्न है भर्थात्‌ प्रत्यक्षयाधित पक्ष हुआ झोर पक्षके प्रत्यक्षदाधित द्वोनेके धाद 
उसमें फोई धतुमानका प्रयोग बने तो बह हेतु कालात्यापदिप्ठ कहल/ता है। देख्षिये-- 
शंकाकारके प्रचुमानमें पक्ष बनाये गए है कि ज्ञानादिक प्रचेतन हैं उत्पत्तिमान होनेसे । 
दो ज्ञानादिक प्रचेतन है प्वी नहीं। स्वश्ठम्वेदन प्रत्यक्षरूप होनेसे ज्ानादिकमे चेवनप्ता 
को प्रसिद्धि है शानादिक प्रचेतन हैं ही नही ? तो ज्ञानादिककी भचेतनता स्वप्तम्वेदन 
प्रध्यक्षसे वाधित है भोर ध्रत्यक्षवाधित पक्षमें यह हतु देकर साध्य सिद्ध किया छा 
रहा है। तो प्रत्यक्ष वाधित पक्षमें जो हेनुका प्रयोग होगा घह हेतु फालात्यापदिष्ठसे 
दूषित है | तो इस प्रकार भी ज्ञानादिककी भ्रचेततता घछिद्ध नहीं फी जा सकती।॥ 
और, जब भानादिक अचेतन न ठहरे तो थे प्रघनफे स्वरूप नहीं क३ जा यक्ते | 
जब प्रधानकै स्वरूप न रहे धो वे श्रात्माके स्तरूप कहलाये | धौर, यो प्राध्माफा स्व- 
रूप सिद्ध होनेसे फिर मोक्ष तत्त्व, ससारतत्व भौर उनका कारणतत्व ये सब भ्रवाधित 
सिद्ध होते हैं । 

ज्ञानको चंतन्य स्वभाव न मानकर चेतनात्मससर्गंसे श्रचेतत ज्ञानमें 
चेतनताकी प्रतींति माननेपर दोषापत्तियाँ--श्रव साव्य कहते हैं रि चेतत प्ात्मा 
के सप्तगसे प्रचेतन होनेपर भी ज्ञानादिकृफी चेतनपम्ते रूपसे प्रत्तीति होती है सो वह 
प्रत्यक्षतरे तो भआरान्त ही है। इसी वातकों साँख्य भ्न्धो्में भी कहा है कि घवू कि प्रात्मामे 
चैतनवा सिद्ध है इस फारणसे इस चेतनके सपर्गसे चेतन जञानादिक भी चेप्तनको 
घचरह होते हैं। बस यही ध्ानादिफको चेतनता लगनेकी बात जातनी चाहिये। समा- 
धांनमें फहते है कि यह भी बिता सोचे विघचारे कही हुई बात है। यदि चँतनके 
सम्गसे अचेतन चेतनको तरह लगे ठो घारीरादिफका तो चेतनसे सप्तर्ग है। तब शरी- 
शदिफर्म भी चेतनताको प्रतीतिका प्रसग ना जायग्रा । इस कारण यह बात कहता 
प्रयुक्त है कि चेतनके ससगसे प्रवेतन ज्ञान चेतनकी तरहे जचता है । शान स्वय -स्व- 
भाषसे चेतन है | सम्बन्ध होतेपर भी जिसका जो स्वरूप है उपस्त स्वरूपकोीं छजता 
नहीं है । यहाँ सांख्य कहते है कि दारोरादिकर्म ध्रात्माको ससग ,विशेष श्रसमव है, 
बुद्धि भ्रादिक भी दारीरादिकर्मे हो ही नहीं सकते । झ्तएव बुद्धि भ्रादिकक्ा भाए्माकै 
साथ ससग चिश्ेष है| दरीरमें चुद्धि होती हो नही भ्रौर तघ न शरीर चेतनकी तरह 
« जच सका शभौर न पांत्माफ वृद्धि प्रादिकके ससर्ग विद्ोषमे फोई क्षाघा धायगी। 
समाधानमे पूछते हैं कि यदि यह बात मान रहे ही हा कि श्रात्माका शरीर, झादिशमें 
सर्तगरषिदेषकी झंसभवता हैं दुद्धि ज्लादिकमे सम्मवता है सो बुद्धिकां झात्मासे ही-सपर्ग 
विदोष है । तो फिर वह ससगं घिशेष कहलाया क्या ? सिवाय एक कथचित्‌ धादा- 
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त्म्य भोननेके । जब घात्माक़े क्षोत्रमें शरीर भी है और प्रॉत्माके ससर्गंसे छरीश चेतन 
को तरह जचता नहीं और वृद्धि ही चेतनवत जंचती है तो इसमें जो ससर्ग विशेष है 
वह भी कथचित्‌ तादात्म्य ही तो है भौर फथबित्‌ तादात्म्य होनेका भाव यह है कि 
ज्ञान चैतन्यस्वरूप है । भव यहाँ साख्य यह मनरमभें सोच सकते हैँ कि बुद्धि तो पुण्य 
पाप वादिकके द्वार्स रची गई है। तो प्रटपक्कत होनेक्े कारण पात्माके साथ बुद्धिका 
समर्ग विशेष वतेगा | इसमें क्ादात्त्य मानमैकी जरूरत हो नहीं । तो समाघानमें 
फहते हैं कि जैसे यह कर रहे हो कि पुण्य पाप श्रादिकके द्वारा किया गया होना यह 
विशेषता शरीरादिकमें तही है तो यह वात पपते सिद्धान्चसे ही विरुद्घ है | जैसे 
बुद्धिघ पुण्य पाप भ्ादिकये द्वारा रचित मानते हो उप्ती प्रकार छारीरादिक भी पुण्य 
पाप झ्रादिकक्ते हारा रचित 'माने गए है, इस कारण श्ामादिक प्रचेतन नहीं हैँ। 
क्योकि श्ञानादिकमे सब सम्बिदितपना है । जैसे कि भतुभव भ्रचेतत नहीं है। सांख्य 
सिदुघान्तके अनुसार भी प्रनुभव भ्चेवत नही है दगेकि वह स्वसम्बिदित है! तो 
पसी प्रकार ये शानादिक मी स्वप्तम्ब्िदित है फिर ज्ञानादिक प्रचेतन नहीं हो सकते । 


परसवेदनान्यथालुपपत्तिसे जञानमे स्वस्वेदतताकी सिद्धिःश्रौर अतच्तज्ञा- 
नादि स्वरूपमे ध्रवस्थान होनेसे मोक्षस्वरूपकी सिद्धि--घदि कोई यहाँ यह 
-जानना चाहे कि ज्ञानादिक स्वसम्वेदन कैसे हैं तो इस विपक्षम तो बहुत कुछ वर्णन 
किया है । धामास्यठया इसना ही समभझलो हि वे ज्ञानादिक स्वसम्विदित हैं भ्रन्यथा 
परसम्वेदनक्षी उत्पत्ति नहीं हो सकती थी । ज्ञान चु कि परपदार्थका सम्बेदन फरता 
है तो यह परफी जानकारों तभी ज्ञानमें बनती है जबकि ज्ञात स्वश्म्बिदित हो। 
म्रौर, जब धान स्वस्तस्विदित सिदूघ हो गया कि ज्ञानादिक प्रात्माके स्पभाव हे 
चैततन होतेसे, जैसे कि प्रनुभव । भ्रतुभव चेतनरूप है अतएवं प्रनुभवक्तों झ्लात्माका 
स्वभाव भाना है। इसी प्रफार ज्ञानादिक भी चेननछूप है । प्रपएवं ये भी प्ात्माके 
स्पमाव हूँ । एस तरद्द जब जशञानादिक प्रात्माके स्वभाव वत गए तब यह कहना कि 
चैसत्यभाणमे प्रवस्यात होना मोक्ष है घाने ज्ञनामिक विशेषोते रहित फैबल चेतन्य- 
मात्रमें ठहरना इसका चाम मोक्ष है, सो यह बाद युक्त नहीं वतधी, क्योकि ज्ञानादिक 
विधेषोसि रहित चैतायमात्र कुछ वरतु ही नही है | घब अनन्तज्ञान झ्रादिक जो चैतन्य 
विष्ेष हैं उनमें ध्रवस्थान होनेका नाम मोक्ष है, यह दास सिदुध होती है । 


बुद्धधादि गुणोच्छेदरूप मृत्तिस्वरूपके/ मन्तव्यकी मीमासा--त्व इस 
प्रवारणका घुनकर पैशेषिक घौर सैयाधिक सिद्धाम्तके प्रनुयायों रहते हैं कि दात ठोक 
ही कही गई कि चँतस्यमात्रिमें स्थान होनेशा नाम मोक्ष नहीं है। बात यह है कि 
घुद्धि धरादिक जितने भी विद्येप गुण हैं जब उनका उच्छेद हो जाय तब प्रास्वस्वमावर्दे 
प्रवस्थाव होनेका नाम मुक्ति है। न तो वहां चैतन्यमात्र कुछ है भौद मे प्रमन्‍्द शाना- 
दिरू चेहन्यविशेेष कुछ है। धमग्र गुशोका पिनाश हो जानेसे जो प्रात्मस्वकूपमें पद- 
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स्थान होता है उसका नाम मोक्ष है । मो उत्तरमें कहते हैँ. कि यह सयध्य तो ह्पप्र 
बाधित है ! एस विपयमे १हिले भी छुध वण॒न किया णा चुछ्ा है भौर जब कि प्रात्मा 
पनन्त ज्ञानादिक स्थपरूप है सौर इसीस यह सिद्ध होता है कि प्रात्माके स्थरूपकी उप- 
साब्षिफा भाम मुक्ति है धौर वह उपलब्धि है ध्रतनन्‍्त ज्ञान, प्रनत दर्शन, प्रनन्‍्ठ भानद, 

नत्त वाक्तिस्पमे | तब गुणोक उच्छेदका नाम मृक्ति नहीं है किन्तु गुस्योके घुद्ध पूर्ण 
विकास माम सुक्ति है । हर 


विरुद्धधर्माधिकरणत्व हेतुसे शानादिककों प्रात्मासे भिन्न बताकर 
आत्माके ज्ञानस्वभावताकी घतिद्धका शकाकार द्वारा कथन--प्रव यहाँ यौग 
भौद वेशेषिक कहते है कि वृद्ध प्रादिक प्रात्माके स्वरूप ही नहीं है, फिर उनके 
पिक्षासक्रा नाम मोक्ष है यह कथन कंछ्ते युक्त हो सकतों है ? देषिये---प्रनुमान 
प्रयोगसे यह वात घिंदूध है फि बुद्धि भ्रादिक प्रास्पाके स्वरूप नहीं है क्योकि प्रात्मा 
से भिन्न होनेपे । जैसे घट पट प्रादिक पदार्थ ये एक दुसरेसे भिन्न हैं तो घटका स्वरूप 
पट न है, पटका स्घरूर घट नही है, एसी प्रक,र बुद्धि प्राधिक गुणा भी प्रात्मासे मिन्न 
हैं प्रतएव वृद्धि झादिक पुरुपके स्वरूप नहों हैं। ये ज्ञानादिक पुछतम्ते मिन्न हैं यह वात 
भी अनुवान प्रमाएसे सिठ् होती है । पनुमान प्रयोग है कि शानादिक गुण प्रात्मासे 
भिन्न हैं, ज्योकि भात्मासे विरुद्ध धमफा प्राघार होमेसे, घट पट प्रादिककी तरह । जैप्त 
घटका घम है मिट्टीपन, पटका घम है ततुवोसे जैध्ा निर्माण हुप्ा है ऐसा पटत्व घर्म 
छा घटहे विरुद्ध धर्म है ना पटमे | शो घट और पट ये दो्दों परस्पर भिन्न है, हम्त ही 
प्रकार प्रा््मझा स्वरूप तो है उत्रादविनाश न होनेफा, भतुत्पन्न भ्रविनाध्ोपना रहने 
का प्रौर बुद्धि ग्रादिक गुणोका धम हैं उत्पादविनाद घ॒र्मं वाला होना, तब ये विरुद्ध 
घमंफे भ्रधिकरण हैं ना  प्रतएवं सिद्ध है कि ज्ञानादिक युझोमें प्रात्मासे विरद्ध धर्मों 
फो प्र धकररणाता है श्रौर इस कारण शानादिक गुण प्ात्मासे मिन्त है । 


णकाकार द्वारा प्रस्तुत विरुद्धधर्माधिकरणत्व हेतुकी व्यभिचारिता 
बताकर कथचित्‌ विरुद्ध धर्मादिकरणत्व होनेपर भी मिन्नवस्तुत्वकी घिद्धि 
का अभियमन - उक्त शकाके उत्तरमें फहते हैं कि उक्त कथन घयुक्त है । ठिरुद्ध घर्मो 
का प्रधिकरएपना होनेपर भी सवधा भेद सिद्ध नहीं होता । छँसे कि मेघक ज्ञान 
झौर मेघफ शानके विभिन्न धाकार | मेघक ज्ञान उप्ते कहते हैं. कि समस्त पदार्थोक्ी 
एक साथ पासनेके कारण जो ज्ञानका एक मिश्र स्वरूप हुप्ता, सारे पदार्थ प्रतिविखत 
होनेसे जैस यत्ँ मेघक ज्ञानमें एकपना मानते हैं तो है एक भौर उसमें जिन प्राकारों 
की प्रतिविस्वितता हुई है या इस मेचक शानकी जो व्यक्तियाँ वनी है ने हैं प्रनेक, 
जैसे चोल पीत झादिक पदोरे प्रतिभाप्तमें ध्राये वो मेचक शाब पुक है भौर उप्त शञानके 
झाफार झत्ेक हैं । तो इसमें घिरुद्ध घर्मंकी अधिकरशठा बन पयी ना | मेचक शानमें 
एकत्त्व धर्म है प्रौर ज्ञानाकारमें प्रवेकत्व पर्म है, सो विरुद्ध धमका प्रधिकरणापता 


तृत्तीप माय [ १०१ 


होनैपर भी सेषक शामसे शोर उस झानर्स शो प्राकार प्रदियिम्ध विशेष होते हैं उनमें 
भेद्ठ मही माना गधा है। दा छाडारते पैघए जान प्रोर उस छानका ग्रतिमाम विशेष 
दस कद सहीं मासा पंबोजि यदि यहाँ भेद मात्र लेते हैं ता मेदझ शानका स्वमूप ही 
मह्ठी बत सता है । तो देसो--वियड ध्का क्‍प्रधिकरणपना है मा मेचकप्षानई घोर 
पागागसरम फिर भी लेद पहाँ सिथ नही है, इस ही प्रकाद शान झ्लांदिक्त विशेष ग्रुणो 
में कह्यादग्णय पर्मफा छाघार है घोर प्रात्माम प्रमुत्तच अ्रधिनाणों पर्मका प्राघार है 
टतमेपर भी इसमें भेद सिद्ध नहों होता कादए यह है कि ये सब एक यरतु है। 


शात्मा ओर ज्ञानादिक ग्रुणोमे भेद सिद्ध करनेके लिये दकाकार- 
प्रयुक्त चिण्दधर्माधिफरणत्व हेतुकी व्यभिचारिता दूर करतमेक। विफल 
प्रधास --ध्रर बहा घफ़ाकार दटता है कि पु प्ाथ प्रमेष्ठ पदार्थोवतें प्रहणा करते 
छाणा प्रैषगः शामे एक हो है। पड धमेढा प्रतिमापघ मिपेषोंका होता नहीं है जिससे 
दि विव्द प्मणछा प्रषिवरणा णतापा दाप ध्ौर यह सिद्ध शिया जाय कि देखो मेघक 
हायमे विएद्ध पर्मोशा ध्रषिफरण हो गया है प्रोर ऐसा कद्कर शिरद परमंदा प्धि* 
करायप्ता घग्मेद्गे भी बता दिया णाय याते गेंपफ ज्ञानमें भी दगा दिया जाए भौर 
शावादिफ गृतोमे घरमेद सिद्ध फर्मेझा प्रयाप्त डिएवा जाय। प्रद एस शाढ्मरें उत्तरमें 
बरतें है कि पदि ऐसा मारते हो दि एक ताग प्रमेक पदार्पोशा प्रहण करने याला 
पद हित एक गी है दो था पषहाहों लि वह मेदक झान पनेक परदार्योका एक साय 
को एरएा हे हा |, गो ह पा छाण फे घ्िषोंऐं प्रार्ध बाए रहा है पभ्रयवा एफ दात्तिसे 
प्रदुछा कर २,,! ५ » एए थ।॥ वि सेषर शान एक साथ झनेझ पदार्पोक्ता प्रनेक 
पद्योंदो प्रोष उतियोपँ प्रहगा सर रहा है हो यहाँ प्रद देशिये दिवना विरद्ध पर्म 
कप ठप्ददेए "| व्का दि घट एक भा प्रनेष सक्तिदात्पैर है । हमी तो एक मेघवा 
शो प्ररदों ९४7५८ ६ ौ्ल्योंद्रे हरा एक भाप घगेद पदायोंढी प्रहपा रार रच है।तों 
विस पर्मो१: ४ ५- शापगा बडे गया सा पौर पही हो रहा झा रहा घा वि भेगरछ 
हम पौद् #दावार एचत्‌ मांग पिसेष हपोे पिशद चमझा प्रधिररणवना हैं. ध्र्मायृ 
सेव शीत की एदएप पमंदा प्पिकरणा है घोर प्रतिभास दिलेध प्रहगम्द घना 
धषिकररा है, भेरए शास हर है ध्रतिभाए विशेष पतेद हैं। छो ४४ पढें अध्धि- 
इश्गएना 5 भा एसऐ भेद भहों मादा गया है इस ऐ प्रदार घारणा घौर कान 
प्रो! हुए (६ पे दिक्ड पमंदा ध्रपिद रणदना हो मदर भी भेद दिए हहों होता 
है 6/४2 ?'74 इएए भरते एदर्र ही हैं गह मिद हो झादा हैं । 


एशलेक शह्सोंप्े मेदाशा्स प्रप्ण मानकर प्रसंगप रिद्वासण्य 
मिफाए प्रयाश -धरद दया हंदाकार ऋटटवा है हि पे पढ़ा शागऱे छतेह धरकिर् दृपना 
है। थी घटक एणईोंयनेशरप्द परे इाबाप्टूक है दे हैं पेय र शादके सका | गो 
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मेचक ज्ञाध तो है पृथक्‌ चीज धौर दक्तिपाँ जो कि प्रमेकत्व घ॒र्मके ध्राधारभूत हैं वे हैं 
पृथक । छब एक वस्तुमें विरुद्ध घर्मफो उपलब्धि कंसे हुई, भौर जब एक वस्तुमें विरुदूघ 
घ॒र्मं नहीं पाये गए तो भिन्नत्व साध्यमे प्रयुक्त धर्माधिकररणत्व हेतुको दोप देना भौर 
दोष देकर फिर यह पिदुध करना कि भात्माके अ्रनत्त जशञानादिक स्वरूप हैं, यह कीछे 
युक्त हो सकता है ? एस प्रदन पर उत्तरमें पूछते हैं कि यदि उस सेवक ज्ञान प्रतेक 
धक्तियाँ मेचक शञानसे पृथक हैं तो वे प्रभेक दक्तियाँ इम मेचक ज्ञासकी हैं ऐसा व्यपदेश 
कंसे हो सकता है ? मेचफ शानऊा पथ है विप्ज्ञान याने ऐसा ज्ञान जिसमें विभिन्न 
प्रनेक पदार्थ एक साथ प्रतिविम्बित होते हैं धौर वे घित्रविचित्र &पवाले प्लान बत 
जाते हैं, ऐसे विश्नज्ञावका नाम है मेचक ज्ञान | प्रव मेचक ज्ञानमें जो भनेक पदार्थोको 
एक साथ ग्रहण फरनेकी बात वन रही है उस्त सम्बन्ध पूछा जा रहा है कि जब वे 
धनेक शक्तियाँ जिनके द्वारा यह मेचक ज्ञान समस्त पदार्थोक्रों प्रतिविम्बित कर रहा 
था वह है भिन्न तो भ्रव यहाँ यह कंसे कहा जायगा कि ये धनेक शक्तिपाँ दस मेचक 
शानकी हैं क्योकि भव वे भ्रनेक शक्तियाँ तो मेचक ज्ञानसे पृथक हैं, जैसे कि घट पट 
प्राधिक भनेक पदार्थ मेचक शाविसे पृषक्‌ 'हैं ना, तो उनमें यह तो नहों कट्ठा जा सकता 
कि एस जानफे ये घट पट प्रादिक पदार्थ हैं, उनमें कोई सम्बन्ध ही नहीं, भिन्न-भिन्न 
पदार्थ हैं। तो इस ही प्रकार जब मेचक ध्ानकी प्रनेक शक्तियाँ उस ज्ञानसे भिन्न मान 
लो मई तो वे भ्रनेक शक्तियाँ इस वित्रज्ञानकी हैं यह कैसे कहा जा सकेगा ? 


श्रमेक शक्तियोका मेचकज्ञान सम्बन्धित्व सिद्ध किये जानेकी श्रशक्‍्यता 
की सौबत--ध्ाकाकार कहता है कि ये शक्तियाँ मेचक ज्ञानकों हैं यह घाव घमवाय 
सम्बन्धसे कही जायगी | मेचक शानका हन छ्षक्तियोफे साथ है समवाय सम्बन्ध दृप्त 
फारण यह फहा जा सकता है कि ये प्रमेक धक्तिणँ मेचक शानमें हैं। इसपर उचरमें 
पुछते हैं कि ध्रनेक शक्तियोके साथ जो मेचक ज्ञानका सम्बन्ध मांना जा रहा है पो जो 
हस भेचक क्षानका श्रनेक छक्तियोके साथ जो समवाय सम्बन्ध चनाया जा रहा है सो 
बह नया एक रूपसे बनाया जा रहा है या भनेक रूपसे बनाया जा रहा है ? यदि कही 
कि भेचक ज्ञानका भनेक शक्तियोके साथ समपाय सम्बन्ध एक झूपसे बनाया जा रहा 
है तब तो वह मेचक ज्ञान झ्नेक रूप कैसे फह्टा जा सकता है। जब एक रूपसे प्रथवा 
प्रनेक शक्तियोके साथ चित्रश्ञानका सम्बन्ध है तो एकरूपसे है ना, तब मेचक शान 
प्रनेक रूप कैसे हो धायगा ? यदि कह्दों क्षि घिन्नज्ञान सम्बन्धी णो अनेक रूप हैं प्र्धात्‌ 
झनेक विभिन्न पदार्थोको ग्रहण करमेसे चित्रशानमें जो ग्नेकाकारता शभ्ाषों है वह 
भ्रतेक रूप भी उस चित्रश्ानसे मिन्न है इस कारण चित्रश्ञात एक ही कहलायेगा। यदि 
ऐसा कहते हो तब फिद यह भी छवाप्रो कि प्नेक रूप वित्रृज्ञानका है यह कैसे ध्यप- 
देश किया जा सकता है ? जब वह भ्रवेक रूप भी घविन्रज्ञानसे पृथक मान लिया गा 
तो बह प्रनेक खप चित्रज्ञानकां है ऐसा कंसे कहां जायगा ? भोर, जब थ्‌ कह्दा बामगा 
तो चित्रज्ञाव ही कया रहां ? चित्रज्ञान तो तब कहलाछा है जब कोई ज्ञाम ताना 
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प्रॉकारोमे प्रतिविभ्वित होता हो। भ्रव ये पतेक रूप जी जिघ्ज्ञातके न माने जायें तो 
सिन्नज्ञानका प्र्थ हो क्या सह ? भौर, मात्रा जाता है तो किस तरह मांवा जायगा 7 
बर्योकि धव थे श्रतेक रूप सो सिच्रश्चालसे प्रथक्‌ मात लिए गए । यदि कहो कि यह भी 
सम्वन्धसे सात लिया जांयगा यातते चित्रज्ञासमें जो अपेकरूपता है वह मी समवाय 
सम्बन्ध है तव तो इसमें वहों दोष लगेगा जिस दोषकी चर्चा फी जा रही है और 
फिर उसमें विकल्‍प छठाते जायें, कमी समाघाच ही वहीं हो सकधा । इस कारण भंतेंक 
शक्तियोके साथ मेचक शातका समवाय सम्बत्ध एक रूपसे होता है. यह तो नहीं 
कह सकते । ड 


एक ही रूपग भ्रनेक क्षक्तियोका सेचकज्ञानसे सम्बन्ध मानमेर्मे दोषा- 
पत्ति--भ्रब यदि यहू मानोगे कि झ्नेक शक्तियोके साथ मेचक ज्ञान एक हो रूपसे 
धम्वन्धित होता है तब तो फिर मेचक ज्ञानका श्नेक विशेषशात्व कहता विरुद्ध है थ 
प्र्यात्‌ यह सेवक बात प्रनेक घाक्तियो पाज़ा है, पनेक छक्तिपोसे एक साथ पर्नेक 
पदार्थोका ग्रहण करता है। यह सारा कथप्त विरुद्ध बन जायगा । देखिये बीत पदार्थ 
को ग्रहदरा करनेकी दाक्तिके साथ यह मेचक ज्ञान जिस स्वकावस्ते सम्बन्धित होता है 
यदि उस ही स्वभावदसे नील आद्विक प्रनफ पदार्थोक्ों ग्रहएणा करनेकी शक्तिके साथ 
भेचक ज्ञाव सम्बष्घित होता है तब तो पीधक्ा ग्रहण करने वाला है मेचक ज्ञान यह 
विशेषण ही रहेगा, फिन्तु यह सेफ ज्ञान नील प्रादिक्ध पदार्थोकों ग्रहण 'करने बाजा 
है यह विशेष न घन सद्षेया तब चो. बह मेक ज्ञान एक पीत क्षतत्न ही हुमा, फिन्तुं 
मेचक त्‌ रह सका क्योकि वह दो एक पीले पदार्थफो ही ग्रद्दणा कए रहा है, भय 
पदाय्यका तो प्रहण हो ही न हो सका ता झनेक शक्तियोक्े साथ मेंचक जानका सम्बंध 
प्रमेक रूपसे मी तू बन सका | 


भेचक.ज्ञानको एक छाक्तिके द्वारा अनेक ग्र॒र्थोकों ग्रहण करने वाला 
माननेरूप द्वितीय विकल्पका लिराकरण+--प्रव शकाकार कहता है कि 'बह मेचक 
शात एक शतक्तिप्ते भनेक शर्थोका ग्रहण करता है ऐसा दूसरा ' विकल्प मान लीजिए । 
तो इसपर उत्तर देते हैं कि यदि ऐसा मास लिया जाता है कि सेवक श्ञाव प्रमेक 
शंक्तियोके द्वारा प्रेक बर्षोक्तो ग्रहण करता है ठो भी यह प्रसय तो भावगा ही कि 
मैचक ज्ञान समस्त पदार्थोकों प्रहा करले । फिर तो कोई झसवंज्ञ न रहेगा। मेचक 
शान नोल पीछ प्रादिफ फिप्ोी प्रतितियत केवल पदार्थकों ही ग्रहण नही करता किस्तु 
समस्त पदार्थोक) ग्रहए करने वाला हो जायगा । किस तरह सो सुनो ! जैसे पक पीत 
फो_ग्रदृर करते पाले शक्तिके द्वारा नीन भादिक भनेक पदार्थोका ग्रहण कर लिया 
उम्ती प्रकाद उस ही एक पोज ग्रहण करने वाली शक्तिके हारा फ़्तीत श्रनागत धतंमान 
समस्त पदार्थोकों ग्रहण करले इसका कैसे निवारण किया जांयगां ? भौर, फिर इछ 
तरह देखिये ! उस एक मेचक् प्लानके द्वारा विध्वके पमस्त प्रधोका ग्रहण क रनेक्ता 


ि 
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प्र्नगता ग्रा पण तो, तो यह भी धात नहीं वन सकतो कि मेचक ज्ञान एक छ्षक्तिके हारा 
भ्रनेक भर्थोको ग्रहण फरले यह्‌ भी विकहप नहीं वन सकता । गा 


मेच्रकज्ञानमें श्र्थग्राहिता सिद्ध करमेका शकाकारका श्रन्तिम कथन 
ओर उसका समाधान व निष्कर्प--भव यहां शकाकार कहता है कि बात यह है 
कित तो हम लोग यह मानते हैं कि पीत पदार्थोंको ग्रहरा फरते वाला मेचक 
ज्ञान है, भौर न हम यह मामते हैं कि नीलको ग्रहण करवेको शाक्तिफे द्वारा पीत 
नील झादिक अतेक प्र्थोकों ग्रहण करमे वाला मेचफ ज्ञात है तो फिर क्‍या माता है ? 
यह माना है कि नील पीत प्रादिक इतितियत भनेक श्रथोंकीं ग्रहश् फरने वाली एक 
शक्ति के द्वारा प्रनेफ प्र्थोकोी मेघ॒क न्ञाम प्रदरणा करता है। इस चर्चाके उत्तरमें फहुते 
हैं क्षि व तो कार्यमेद व रहा | फार्यमेद होता है कौरण छाविध्की भेद व्यवस्थाके 
हेतुसे । भर्थात्‌ जहाँ कारण शाक्तिया भिन्न हैं बहाँ ही तो कार्यका भेद बछाया 
जा सकता है। श्रव सेचक शानमें शवित तो एक ही मानी, समस्त पदार्थों 
को प्रहणा फरनेफे किये ) शक्तिपाँ घहाँ घनेफ है नहीं | पव कारण शक्तिका भेद त 
मामनेपर घट पट श्रादिक फायमेद कंसे बन जाएेंगे ? यात्रे हस मेघक ज्ञानने घटकों 
जाना, पटको जाना, एस प्रकारका विभिन्न कायेमेद बत कैसे जायगा ? भौर, णब 
कृर्य्रेद न बता तब सारा विषव सम्रस्त वियवछूप हो जायगा, ज्योंकि हेतु एफ है । 
प्रब वहाँ यह निरंय कैसे हो कि यह घडा है यह कपड़ा है तब तो सब कुछ सब रूप 
हो जायगा । वहाँ कुछ भी भिन्नता न रहेगी। परोर, जब सब कुछ सब रूप हो 
जायगा, तव यह कथन फरमना कि समस्त कार्योकी उत्पत्ति ये सब भिन्न-भिन्न कौरणा 
हुआ करते हैं, यह विरुद्ध हो जायगा। यौग मतर्में जो इसका फथन है कि लिपतने 
भी कार्य होते है उतते ही कारण हुझा फरते हैं। श्रव. यह छिद्धान्त कहाँ रष्टा ? 
तब इस सिद्धान्तकों माननेके लिये यह मानता होगा कि मेथक ज्ञात भ्रनेक पवार्थोको 
ग्रहएा करने वाला है भौर बह नाना शक्ष्यात्मक है । 

शकाकारतप्रस्तु विरुद्धधर्माधिकरणत्व हेवुकी मेचकज्ञानक्रे साथ 
व्यभिचारिता होनेसे भेद सिद्धि करनेमे भ्रक्षमता--शकाकारके द्वारा माना गया 
सेचक ज्ञान अनेक श्रथोंक्रो अ्हएा करने वाला घलौर ताना छर्वयात्मक धित हुशा है 
छब देखिये ना कि विदद्ध घ॒र्मके प्रधिकरण रूप एक इस मेचरक ज्ञानके द्वारा भ्रकृते 
हेतुमें अनेफान्तिक दोष श्रा ही गया । हेतु दे शकाकारका विरुद्ध घर्मंका भ्रधिकरण 
होमेसे । उसकी मीमासामें भभी यह व्तायां था कि विरुद्ध धर्मका प्रधिक्ररणपता 
प्रभेदमें भी हो सकता है तब उस प्रसगर्मे यह सब विवरण छल रहा दै। देखिगे--- 
विरुद्ध धर्मंका अधिकरण ह्ोनेपर यदि भेद ही रहे तो वियद्ध घर्मका ध्रधिकरणपना 
जेधफ शानमें प्रा गया पर शकाकारने सेचक ज्ञान भौर ज्ञानाकारविशेषमिं भेद वहीं 
माना है। इसी प्रकार ज्ञानादिकका प्रात्माके साथ भेद एकान्त्फी म्रिद्धि नहीं होती 
है । भौर घब श्ारमाँंका ज्ञाचादिकके साथ भेद घिंद्ध न हुभा तो ऐसा कह्ठा । जा पकता 
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है कि प्रात्मा प्रनन्‍्तर श्यनादिक रूप नह्ठी होता । श्रात्मा पनन्‍त ज्ञानादिक रूप है। 
ध्रोर गुण गुणोीमे सिरूताकी टका तो झागे कारिकार्मे निराकरण किया जायगा। 
जब यह फारिका झाषगी, एक स्थात्तेकवत्तित, झ्रादिक वहाँ इसका निराक्षरण किया 
जायगा तो गुण गुशीमे भेद नही है किन्तु सममझतेके लिये उसमें भेद व्यवहार क्षिया 
जावा है | श्ानादिफ गुण भात्मासे सर्वेथा भिन्न है ऐसा कहा नही जा सकता ) त्तब 
फिर विशेष गुस्तोकी *िहवत्ति होतेका ताम पृत्ति है वह कैसे युक्त होगा ? यह वैछ्े- 
पिछ शीर बैधायिक बुद्धि श्रादिक समस्त गुगोके उच्छेढ को भी मोक्ष मान रहे हूँ 
उसकी प्रसुगतता दिखाई जां रही है । ध्ाहत उपदेशमे जो पतस्त ज्ञानादिक स्वरूप 
: के लाभका ताभ मोल कहा है ससके घिरल्से बहू छका थी कि ग्रुणोका लाभ त्तो 
कया गुणोके उच्छेद होनेको पक्ष कहते हैं । उसके मिराकरणमे ग्रह सिद्ध किया है 
कि प्रात्मा हानरवरूप है | घोर जब उस ज्ञावस्वभावका शुद्ध विक्रांस होता है तब 
बह घतन्त जातादिक स्वरूप बन जाता है, उस हीका ताम मुक्ति है । 


मुक्तिमे घर्म अघसेका श्रभाव होनेसे व मुक्त प्रात्मके मचका सयोग 
त रहनेसे ज्ञानादिगुणोके उच्छेदमे हीं मृक्तिकीं सिद्धिका योग द्वारा कयन-- 
प्रव यहा योग कहते हैं. कि देखिये - धर्म श्रौर भरधमंरी, पुण्य श्लौर पापकी पूर्णतया 
निशत्ति मृक्तिमें मानी ही जानी चाहिए जिस पात्माकी मुक्ति हुई है उस श्रात्माफे धर्म 
श्रधर्म रच मात्र भी सही रहते, यह तो मानना द्री पड़ेगा, भ्रन्यथा श्रर्थात्‌ मुक्तिमें भी 
धममे प्रोर भ्रधमंछा सद्भाव माना जोय तो मुक्ति वत्त ही नही सकती क्योकि धर्म 
अधघर्म याने पुण्य पाप मुक्तिमे माननेसे घटा पुण्य पापका फल भी होगा भौर उससे 
पुष्य पात्र फिर बवेंगे तब मुक्ति कहां रही ? बह तो समा" ही रहा ।तो इतना तो 
हंबदइप कर पे भानना ही पड़ेगा कि सुक्तिर्मे धर्म श्ौर त्रपमं क्री पूर्ण ूूपसे निरृत्ति होती 
है | भ्रोर जद धर्म प्रधमकी निरुत्ति हो गई तो उनका फल जो ज्ञानादिक हैं उनकी 
भी लिह॒लि ध्वदय होगी ही । क्योकि मिमित्तके हटनेपर मैमित्तिककी कभी उत्पत्ति ' 
सही होती । ज्ञानादिक उत्पन्न होनेका मिमित्त हैघस्त भौर भधर्स । जब पर्म , 
धौर प्रधर्म ही न रहे ती आनादिक गुणा कंसे ठहर सकते हैं ? और , 
भी समझ्िये | थुक्त जो प्रात्मा दो गया है उसके प्रव श्रन्त'करणका समोग नहीं 
रहा मन भौर प्रात्माफा वियोग हो जानेसे ही तो भ्रृक्ति होती है । क्या मुक्त भात्माके 
साथ भो मत खगा रह सकता है ? इसे कोई नहींहैमान सकता | प्रात्मामें जब तक 
मनका सगर्ग है तव तक तो उसका ससार ही है। पो भ्रत,करणके वियोग हो जानेका 
नाम मुक्ति है। सुकक्‍्व झात्मामें मनकौ सये ग सही नहा । जब मनका सयोग नहीं है तो 
भ्रत करण और पश्ात्माके सशोग्रसे हो तो शानादिक काय प्रत्पन्न होते थे । अब वे 
जानादिक कार्य किसी भी प्रकार उत्पन्न सही हो सकते। इस तरह जब मुक्त 'जीवमे 
धर्म भ्रणर्म है नहीं भोर मद झौर आत्माका सयोग है नहीं तो बुद्धि प्रादिक मोख 
होगे, किर तो समस्त विशेष गुणोकी निरत्ति मुक्तिमे सिर्ध होती ही है । ऐछो थौग 


हि १०६ ] झ्ाहमीमांसा प्रवचन 
सिद्धान्तके अ्रनुसार दाका 'की जा रही है 


मुक्तिमे कथचित्‌ ग्रुणोच्छेद व कथचित्‌ ग्रुगानिवृत्तिके प्रतिपादन 
द्वारा उक्त शकारा समाधान--प्रव उक्त छशक़ाके समाधानगें कहते हैं कि देखिये ! 
यदि ऐस्ती बुद्धि भादिक भी मुवितमें हो जाना घताया जा रहा है णो कि प्रुण्य पा+के 
फारणा बनते हैं श्धवा शभ्रात्मा श्रौर मनके समोगमे बनते हैं तो ऐसी बुद्धि प्रादिकके 
ह्टो जानेफा हम निवारण नही कर सकत पह सही घाप है, किन्तु जो फर्मके ख्द्य 
उपशम क्षपोपशमसे उत्पन्न हुई बात है बइ तो विनाशीक है, नैमित्तिक है। यों हो 
धात्मा झोर मतके सयोगके समथ इस सयोगके कारण जो भाव उत्पन्न होते हैंवे भी 
विनाशोक हैं ।,उनकी तो सुक्निमें निद्ृत्ति है इसका छो निराकरण नहीं फिया जा 
रहा है। भहप हेतुक बुद्धि प्रांदिकका प्रुक्ितमें न होनेका निवारण नही करते परल्तु 
जो फर्म क्षपफे फारण उत्पन्न हुए हैं ऐसे आनन्द शान्ति प्ननन्‍्तज्ञान इनकी निदृत्तिको 
यदि फोई कहे तो वे घिवेकट्टीन हैं, छनकी बुद्धि फादुप्रे नहीं है। कमक्षवके फारणास 
उत्पन्न होने वाले ज्ञानादिकयी निदत्ति मानना अ्रमाणये विरुत् है । इस प्म्बन्धभे यह 
प्रयोग किया जा सकता है कि नुपत्त श्रात्मा गुणवान है, प्रात्मप्प होनेसे मुक्त श्रात्मा 
की तरह । सो गुरसोक्ता मिराकरण नही किया जा सक्षता है । हां जो गुर। ऐसे हैं जा 
झौदविक हैं फर्मोके उदय क्षयोपश्म धादिकदे हुए हैं उनकी निद्चत्ति तो स्वीक्वार की 
हो गई है | तथ एप प्रकार कथवित्‌ तो बुद्धि भ्रादिक विशेष गुणोकी निद्धत्ति मुक्ति 
में है भर फकथवित्‌ घुद्धि भ्रादिक घिशेष गृर्ोको मुर्वितमे निद्धत्त वहीं है, यह सिद्ध 
होता है । जो निरुपाधि स्वाभाविक गुरा हूँ उनफी निद्धत्ति रवितरमें नहीं है ? षो 
भ्रौपाधिछ विनाश्योर गुरा प्रकट हुए हैं उनकी मुवितमें निहर 


कथचिन्‌ गुणनिवृत्ति व कथसित्‌ गुणानिवृन्तिशी प्रागम प्रमाणसे भी 
प्रसिंधघता--गुणोकी फथचित्‌ निद्त्ति श्रौर श्रनिद्वत्ति माननेमें सिद्धाशतसे कई विरोध 
नद्दी है ! तत्त्वार्ष महाद्ञास्त्रमे कहा गया है कि “बन्धहेत्वम बनिजराभ्यां कृशस्तकम- 
विप्रमोक्षो सोक्ष ” बधके का रणोका झ्रमाव होनेसे फर्मोके घट जानेका लाख प्लग हो 
जानेका नाम मोक्ष है । एसी प्रकरणमे वहा खुलासा किया गया है दो सुत्र देकर 
एकतवो सूत्र है “प्रौषदामिकादिभव्यत्वाना च“-प्रौर दूसरा एूए 5 'प्रन्यन्न देघलसम्यक/ ” 
ध्वक्षानदशन सिद्धध्वेस्य ” इन दोनो सूत्रोका भाव यह है कि सुकत पअ्रवस्‍्थामें झौपश्षमिक ० 
धोदिक भावोका झौर भव्यत्व भावका तो पश्भाव होता है प्र्थात्‌ निश्वत्ति हो जाती 
है, पर केवल ज्ञात, सम्पक्त्व, केघल दशा धिद्धत्व, इन भुणोक्रो निम्नत्ति नहीं होती । 
इन स्वाभाविक गुसोके झतिरिक्‍त प्रन्य जो प्रीपाधिक माव ६ छनक्ो “निदृत्ति हो 7 
जाती दै"। इस भाग घाकयसे यह सिख होता है 'कि /बुकतसे ज्ञानादिक गुरीको 
कथचित्‌ निशुत्ति है भ्रोष् फ्यवित्‌ श्रनिद्धत्ति है । जो श्रीपाधिक गूछा हैं! एनकी' तो: 
निम्मत्ति हो -जाती ६ किन्तु भो स्वामांधिके-ईं उनको चिद्त्ति चह्मीं होती । इच प्रीप* ६ 


सृतीय भाग [१०७ 


धामिक श्रोदिक भावोमे कया क्या धाया, जिनकी निवृत्ति पाती है? प्रौपशामिक,, 
प्रौदयिक धौर झणुद्ध परिणाशिकमाव । प्रमव्यत्व तो पहिलेसे ही न था जो, मुक्त हुए 
हैं उत्त झ्रात्माश्रोंमे | अब भव्यत्वभाव और दस्त प्राण्ण|पर जीबनेरूप जीवत्वभाव दनका 
ग्रमाव हो जाता है'। तो जैगे ओपश मक सम्पस्दशन, क्षायोपक्षमिक शानोपयोग भौर 
झौदयिफ कषाय पादिक भाव इनका महक्ष झ्रवस्‍्यामे सद्भाव नहीं है भौर पारिशणामिक 
भावमेस भव्यत्व मावका भी सद्भाव नहों है। भव्यत्वभाय उसे कहते- हैं जो झप्रकट 
रत्यमय है उसके प्रकट होनेकी योग्यता रूप फल होना सो भध्यत्त है | जब रत्नवथ*' 
पूर्णतया प्रकट-हो चुका मोक्ष हो बया शो मव्यत्वमाव पक गया, श्रव नही रहा । * 
झैसे किसी चौयी बलासमें पढ़ने व।ले बालककों कहा जाय कि यह चोथी क्लासके” 
योग्य है तो ठीक है। जब चौथी क्लास श्रच्छे नम्बरपते पास कर चुके कय तो उसे यो 
न कहा जायगा कि यह झोगी कलोसके योग्य है। ऐप ही रत्तभ्रयक्रि' प्रकट होनेके 
योग्पकों भव्यत्वभाव कहते है । जहाँ रत्नत्य प्रकट हो चुका वहाँ घव्यत्वभावका 
व्यपदेद वहीं फिया जा प्कता है णह बात तो निद्वनिकी बतायी । अ्रव दुसटे सूत्रमे 
तुरन्त ही यह बात बता रहे है कि केवल ज्ञान, दशन, सम्बवत्व, प्िद्धश्व उनके - 
पिवष्य भ्रन्पकी निवृत्ति है | प्रत्त ज्ञान प्रतन्त दशन, सिद्धत्वसाव श्र क्षापिक 
सम्पग्ृत्व इतफो निद्वत्ति मुवितमे नही होती ऐस) झागमसे भी कहा गया है। श्रतः 
विशेष गुणोके उच्छेदका नाम मुक्त नहीं है । यहाँ कोई यदि यो शक्ा करे कि फिय 
प्रनन्‍्त सुछका सद्भाव भुफ्तमे कसे सिद्ध होगा ? तो उत्तर यह है कि इस ही सूत्रमें 
घिझर० छाव्द भी तो दिया है । सिद्ध हो गए प्रशु। तो जहाँ समस्त दु खोकी तिद्त्ति 
है पूरादण वही तो भगवानको सिदुधपना है शरीर जो सिदृूघपना है, पकल दु खोकी 
निदतत्ति है पही प्रवत्त ध्ानन्द है | तो झासन्दक्की श्री निद्धत्ति नही है सगर साप्तारिक 
सुखोकी निकृत्ति भी मुक्तिमें मावी गई है । तो एससे यह सिद्ध हुआ कि श्रौपाधिक 
गुणोकें उच्छेदका ताम सुध्षित है भौर स्वासांविक गरणोके पूर्ण विकासका वाम 
मकित है । । 


क्षानरहित प्रानन्दाभिव्यक्तिरूप मोक्षस्वरूपकी मींमासां--मब 
वेदान्ती फहते हैं कि मुक्तिका स्वरूप मात्र प्रननन्‍्त सुख हो है, शानांदिक नही है भौर 
एसके मोक्षका लक्षण यह बता--प्रानन्दमान्र एक स्वभावकी प्रप्रिध्यवित होनेकों मोक्ष 
कहते हैं | इस शकाके समाधानमे कहते हैं कि यद्थपि प्रानन्दश्वभावकी अ्रभिव्यक्धिका 
नाम मोक्ष हैं, इसमें घाघा नही है फिल्तु मात्र श्रातन्‍्दकी ही भ्रभिव्यवित हुई, ज्ञान 
स्वभावकी झणिव्यक्ति नही है ऐसी भ्रानन्दकी भ्रसिव्यक्षिकों मोक्षस्वरूप माननेते 
युक्ति भौर घागमसे बाधा भातो है। मला वात्र आनन्दस्वरूपकी व्यक्तिको मोक्ष 
सानने धाले बताें कि पह प्रनन्त सुख जो मुक्तिमें बत्ताया गया है वह सम्वेश माव 
पाला है या पसम्वेध स्वभाव वाला है याने वह सुख जो मक्तिमें मिला बह बहा 
शेयस्वचाब है अथवा प्रशेय स्वमोव'है, उस सुखका वे अपने भाप सम्बवेदन कर पाते 


१०८ ] झ्ा्पांप्ताप्रमोवचनर प्र 


हैँ प्रधवा वे उप्त सुखका सम्वेदन नही फरते हैं ? पदि कहा जाय कि यह सुक्ष अम्बे- 
शत्वभाष है, तो धनन्त सुस्तफा सम्येदन करनेफे लिए शनस्त सम्बेदनकी छिद्धि हाती 
ही है । जब विषयछ्प सुख प्रनन्‍्त है तो सुखको यिपय करने वाला, घनुमवते वाला 
एम्र सुखका सम्पेदन मी प्रननन्‍्स है । यदि प्रभुमें मम्वेदन न हो तो प्रतत्त सुख सम्वेदन 
बत ही सही सफता । जय्र मुवितसे सुखका सम्वेदन माना है तो बड़ प्रनन्‍्त सुक्ष है, 
तो ध्नसते ही सम्वेदन बना । सुप्त त्ो है धनस्त भौर सम्पेदन ध्रमन्‍्ध ने हो तो यह 
सुद्ध सम्वेद् नदी हां सफता। यदि यह विकल्य कहोंगे छि मुकवास्माप्रोकों वह ग्रस्त 
सुल प्रप्तम्वेध ही है शेयस्वमाय नहीं, ज्ञानमें भाता नहीं । तो जब सुघ अ्रप्म्वेद्य है ती 
धुल माम किसका रहा ? प्रात्माफा सम्बेदन होनेमे ही तो सुखप्नेष्ो प्रतीति की 
जाया फरती है । जब सम्वेदन ही नहीं, सुख सम्बेदन हो नहीं, ज्ञानमे साता ही नहीं 
तो सुल्लकी मुद्रा धोर वया होगी ? 


वाह्यार्थके ग्रभावसे परमात्माके सवेदनका श्रभाव माननेके मन्तव्य 
की मीभासा--धव यहां वेदास्तवादी फटते हैँ कि परमात्माक्त ग्रतत्त सुपका धस्बेदन 
माना ही है | फेवश दाष्म पदार्धोद्ा शान हम मुक्त भरात्मादे ८द्ी| मासने हैं। 
मुक्‍्तात्माके सम्वेदन छो है, जिम्चके कारण वे प्रपने प्रवाव सुघरा प्रदुभय फर सकते, 
किन्तु लोकालोकवर्ती दाह्य पदार्थोको ज्ञान भी मुक्त प्रात्माफे हो जाब ऐपा हम नहों 
मानते । इस शकापर उनसे पुछा जा रहा प्रधवा इस प्रवारत ऊूह पिप्र फरना 
चाहिए फि यह वत्ताभों कि उप्र मुक्त श्रात्माके जो बाह्य पदायोंके सम्वेदनका प्रभाव 
माना था रहा दे तो क्या बाद्य पदार्थेकि भ्रभाव होनेसे वाद्य पदार्पोंके ज्ञानका धमाव 
माना जा रहा है या एन्द्रियफे बिनाण हो जानेने च।ष्म पदाधोंके श्ञानका धमाव माना 
जा रहा है ? इन थो विकल्पोंमेसे यदि यह फ्हो कि वाद्य पदार्धोका प्रमाव होनेप्ते 
मुक्त प्रार्माके बाह्य भ्रय॑प्तम्वेदनका घाव कहा या है | जेछ कि प्रद्वेतवाटएी #क्रति 
है । जब केवल पर्वत ही पदाघ है, वाह्मय कुछ द्वत हे ही नहीं घो बाह्य पदायोका समवे- 
दन भी क्या होगा ? यदि यह पु एक्ष ज़ते हैं तब धो मुक्त भात्माके सुखफा भी 
सम्वेदन नहीं हो सफता । इसका फाररा यह है कि सुम्र तत्त्व भी हो दाम पदार्थोकी 
हरह भसस्‌ द्वो जायगा ' भ्र्यात्‌ जिस तरह पुएयाद्वेतवाद्ते बाहारदाधोंसा प्रमाद 
मात लिया गया है उसी प्रकार सुश्लका भो झ्गाय मानता घाहिए । फ्योकि पदि सुर 
नामक कोई पदार्थ माना णाता है तो द्वेतका प्रसण भा गयो । लो पुरुष हुमा भोर सुख 
हंप्रा । भोर सुखके सम्वेदनके लायक सम्वेदन थी माना सब वहां द्वेत प्रसग प्रावा है । 
सुखके माननेपर भी जो हद मानते हो, सुख मानते हो फिर समस्त वाह प्र्थ भी 
मान लेने चाहिएँ प्रयोकि जिस प्रकार शानमें सुश्ध सम्वेध होता है उसी प्रकार शानमें 
इन सब बाह्य पदांयाँका भी सम्वेदन हो रहा है । 


इन्द्रियके श्रपायरे बाह्यार्थका सवेदन न मानतेके मन्तव्यकी सीमासा 


पृतीय भाग (१०६ 


श्रौर प्रतीन्द्रियज्ञान परमात्माके बाह्यार्थ व अनन्त भानन्दके सवेदवका 

सिष्कप --प्रव यदि पह ट्वित्तीय पक्ष स्वीकार करते हो कि सुक्त भात्माके इन्द्रियका 

विनाश होनेप़े वाह्मप्र्थका सस्वेदन तहीं होता है। जैसे कि द्वेतवादका श्राश्रय करने 

वाले भादू प्लादिक दाशशनिकोका सिद्धास्त है कि युक्त भ्रत्माके इन्द्रियके श्रपाय होनेप्त, 
बाह्य प्रधोंका प्रस्नांव है । तो यह विकल्‍प भी भ्रस्तगत है, क्योकि जिस हँतुसे तुम बाह्य 

प्रथोँका प्रसम्वेदन मान रहे द्वो उस ही हेतुसे अर्थात्‌ इन्द्रियके उपायडे ही' सुख 

सम्बेदनके ध्रभाषका भी प्रसग भरा ऊायगा। भब यह्षों शकाऋार दाहता है कि मुक्त 

प्रात्माके श्रत फरणाका तो प्रभाव है । मनका समयोग तो रहद्या नहीं, तव उनके भ्रती- 

दिद्रिय श्ञानसे ही सुखका सम्बेदन होता है। भतएवं सुख सम्बेदनके भभोवका प्रसंग 

नही प्राता । तो उत्तरमे कहते हैं कवि फिर इस हो प्रफार तो वाह्य भ्र्थका भी धम्वेदन , 
मुक्त प्रात्माके होता है यह माचना चाहिये । जेंस कि धरतीनरिद्रिय सम्बेदससे मुक्त झात्मा 

के सु्तका सम्वेदन होता है ठीक ऐसे ह्वी ध्रतीन्दियश्ञानसे ही बाह्य प्रथेका सम्वेदन 

होता है। फ्योक्ति सुख सम्वेदनमें सवेदनत्वके नाते ध्विशेषता है । भर्थात्‌ सम्बेदन यह 

भी है सम्वेदन बहु भी है । तो जैसे भ्रतीन्द्रिय सवेदनसे छुखका सम्वेदव होता है, 

वैसे ही बाह्य स्र्थ भी सम्वेदससे घ्राया मानना चाहिए | यहाँ माना जा रहा है कि 

प्रतीन्द्रिय ज्ञानसे सुख सम्वेदन होता है तो ऐसे बाह्य प्रंका भी छस्वेदन धरत्ीन्द्रिय 

भानसे होता है यह मान लेता चाहिए । तो यो प्रवह्टत सिद्धान्समे भुक्तिका स्वरूप 

नही बनता कैचल श्रानन्दस्वरूपको भ्रभिव्यक्तिका नाम सोक्ष है यह भी न घना | उत्त 

झानस्दस्वभावक्षी ऋमिव्यक्तिक साथ ही ज्ञानस्वभाबकी भी झभिव्यक्ति मानवी होगी 

तब पही त्तो निदकर्ष निकला कि भ्ननन्‍्त शानादि स्वरूपमे प्रात्माके प्रवस्थाव होनेछा डे 
नाम मोक्षहि ) 


चित्रसततिच्छेदरुप मुक्तिस्वरूपकी न्‍्यायागम विरुद्धता--श्रव जो कोई 
भो दाशंतिक निराखव-वित्त सतानकी उत्पत्तिका नाम मोक्ष मानते हैं जैसा कि क्षशि- 
मवादमें माना गया है ऐो उनके भी यहां ऐसा परश्किहिपत मोक्षतत्त्व युक्ति घोर प्र।गम 
से बाधित होता है। प्रदीपके निर्वाएक्की तरह भ्रौष उस्ते जैसे कि शान्ति सिर्वाण, 
साता है उसकी छरह यह युक्ति श्रौर सागमसे बाधित होता है। देखिये ! सो जितने 
भी ज्ञान हैं वे सब. सान्यय हैं, भ्पता प्रम्वप रखते हैं। उन सब ज्ञान परिगतियों 
का भ्राघारमुत जो एक छझादवत स्थमाय है वह झन्वप रूपसे रहता है | तब सतानके 
बच्छेदकी उपपत्ति हीं नहों हो उकती । निरन्चपष शशणिक एकान्तके ग्ागमसे भी मोक्ष 
के माननेमें भी घाधा भ्रात्ती है पह घात स्व इस ग्रन्यमें मो फ्हेगे । मोटेरूपसे पहा 
इतला मान लेना चाहिए कि कोई भी वस्तु जो भी सद्भूत है उप्तका निरस्व विकास 
नहीं होता त किसी प्रसत॒की उत्पत्ति होती है भौरन किसी घत॒का समल विनाश हो - 
सकता है । भ्न्यधा कुछ युक्तिसे सिद्ध करके बताये कोई ! थो कुछ है ही नहीं, श्रम्नतु 
है, भमाषरूप है चह धा कहासे जायगा ? कुछ है, उसीका तो खूपास्तर घना फ़रता है, 


११०] प्राप्रमीमासा प्रवचन 


कुछ वस्तु भव्यक्त हूपते भी सतत हैं भौर कोई व्यक्त सूपसे शा जाते हैं. यह भी सम्भव 
हैं ऐकिन किसों नी ऊुपमें कुछ भी न हो प्ोर एकदम बात बने पह नहीं हो सकता । 
धौर जय ऐसा हो नहीं सकता तथ क्षशिफता पिद्ध हो हो महीं सबती । क्शिपता 
माननेके लिए न तो पुवसतान माना जा सकेगा, न उत्तरसतान माना जा सरेगा । जब 
पूर्वसदान नही मानो तो उसका प्रय॑ पह हुप्ा कि अ्रसतद्ती उत्पत्ति हुई सो शिसी 
भी प्रकार सिद्धि नही हा सफती । प्रीर जब उत्तररानान नहीं पाना तो दमदा सर्य 
हुभा कि समूल माद्द दही गया | पर ऐसा नहीं है। यो प्षिद्ध फरमैफे लिए जो द्णिक- 
बादमें दीपक हप्तान्त दिया है वह भी एतक्तिसगत नहीं है। जैत्ते ऐैसबू दोंस दीपक 
जला झ्ोर 5युक येगठे वह दीपक चुक गण्य तो बुझा जानेवर धुर्वेके सूरत द्विमी पर- 
माणुफे रूपमें वह भव भी रहा | धोर णो तेल छल्त हहां था प्रव नहीं यलर रहा तीं 
वह तेल भी रप्ता हे भौर जो प्रकाधरूप परमाग्यु घे वे प्रव पर्यकारकूप हो गए । 
ह्कन्धोफा समूल ना तो यहाँ भो नही हांता ॥ हो जच निरन्‍्वय नाण कभी भी दिगी 
का है ही न तो ज्ञानका जो पत्वय है, ज्ञानस्थमाव है, शानमाय धात्मतत्त्व है सप्रकी 
सतोनका उच्छेद हो जाय, यह कभी भी नहीं हो सकता | घत ण्ह भी मोक्ष स्थरृप 
थे बसा कि निराखव भानफी संतान छनना पथमा जश्ञानसतति मिद जाना, ज्ञानका 
घ्िलपिला टूट जाता प्रथवा खितसत्ति नप्र हो जानता सा मो है। 

श्राहत तत्त्वकी युक्तिशास्त्राविरोघिताके प्रतिपादनका प्रकरण--इृस 
कारिफाको उत्पानिकार्मे यह प्रदन किया गया था कि सवज्ञ ॥ #* हो सफ़वा है, 
पर यहु कैसे निश्िचत किया गया कि वह प्रवंत्ञ भरहंत प्रभु 7! है । उसके उत्तरमें इस 
कारिकामें यह फट्टा गया कि विध्रकर्षी पदार्थ किसोके प्रत्यक्ष 7'ते ही हैं श्रौद जिसके 
समत्द पिप्रशर्पी पदार्थ मी साक्कात्‌ प्रसिदूष हो रहे हैं ऐपे सर५ हे घाहत प्रभु घाप 
हो हो बयोकि भाप निर्दोध हो । श्राप निर्दोष हो, पह थाठ यो सगमी जा रही है कि 
प्राप युक्ति भौर घास्वके भविरुद्घ उपदेश फरने वाले हो ॥ तो युक्ति प्रौर आगमके 
भ्रधिरद्ध प्रभुका उपदेश किस प्रकार है इस सम्बन्धर्में घार तत्त्वोकी बात बतागी 
गई है। जोवको घान्तिके लिये इन घार तत्त्वोकां ही ज्ञान धच्छी प्रकार कर क्षिमा 
पर्याप है जतएवं यहाँ चार उत््वोकी वात कही है। भाहत शान्प्रमे मोक्ष, मोक्षका 
कोौरण ससार धौर ससारका कारण इन चार बाधोका जिस प्रकार क्थिरण किया 
गया है वह म युक्तिसे बाधित होता है भोौर न भागससे । इस चातकी घिद्ध करनेके 
ठाद जब वह प्रषन हुमा कि यह कंसे निश्चित किया जाय कि प्ररहतक्षे सिवाय भन्‍प 
सर्वोका भाषश युक्ति भौर ध्ागमझे विरदूध है। इस प्रसपकों लेकर पभमी बताया 
गया था कि कुछ लोग मोक्षका स्वरूप चैतन्यमांत्रमें भवत्थित होना मानते हैं, कुछ 
लोग मोक्षफा स्वरूप केवल भानन्द मात्रकी स्‍झभिव्यक्तिको मानते हैं भ्रौद्ध कोई ज्ञान 
सवानकै उच्छेदका माम मोक्ष मानते हैं। वह सब न्याय भौद शभ्रागमके विरुत्ध बताया 
गया है। सो जिस प्रकार भनाहंत मोक्षतत्त्व ध्याय शोर धागमके विरुद्ध फहा पया है 


'.. सृतोय भाग १११ 


उंसी प्रकार भ्रताहुत मोक्ष कारण तत्वका जो कथन है, वह भी न्योव घोर प्रागमके 
बिरुस्ध है । 


प्रनाहंत मोक्षकारणतत्त्वकी नन्‍्यायागमविश्द्धताका दिग्दर्शन--काई 
पुरुष मानते है कि विज्ञानमान्नप्ते ही परप्मोक्ष होता है । परम मोक्षका भ्रथ यंदह है, 
कि जिसके वाद फिर कुछ भी शोर श्रेयोजामके लिये धाकी नहीं रहता । यहा विशान 
मात्रत़ कहनेका उनका प्रर्थ यह है कि श्रद्धांन भौर चरित्रश्ने कुछ सम्बन्ध नहीं । दर्धात 
श्लौर चारितसे मोक्ष नही किन्तु केवल ज्ञोनमाजसे मोक्ष है। त्तो यो मोक्षका कारत 
केवल शानमात्रको माना है, पह युक्तिसगत नहीं बैठता । क्योंकि जो ज्ञानभात्रफो 
मोक्षक कारण माधहे हैं उतके यहा भी जब वे किसीक्षे उवेज्ञकी भ्रवस्था मानते हैं, , 
समस्त पदार्धोंके साक्षात्कार करनेकी श्रवस्था मानते हैं उम समय छारीरफे साथ आत्मा 
का धवस्थात है, तब एरमिश्रयस कहां रहा मिध्याज्ञानकी तरह? किन्तु जैसे कि 
मिथ्याज्ञत, मिष्पामान्र है तो छस विज्ञाचमाषसे परनिश्रेयस ता म रहा घोर घारीरके 
साथ भवस्थान है तो यो ही जब तक पिशानपाभ है धकाकारके द्वारा गाने गए सर्वन्नो 
से और शरीरके साथ उपहा भ्रपस्थात है तमी तो उनको उपदेश किया है। तो घब 
यह बात कहाँ रही कि मानमान्न होनेते परनिश्रेयत्त हो जाता है। सभो कहाँ हुभा 
परनिश्रेयक्ष ? । 


दशशनचारित्ररहित विज्ञानमात्से परमिश्रे यस सासमेथी अस्रगतंता-- 
यहां यह अतु्ान प्रयोग किया गया है कि विज्ञानमात्र परनिश्रेयसक्ता फांस्ण 
नही है, क्योकि उत्कृपु भ्रवस्यामे सो प्रर्पातु सब क्षयाकी झवल्‍्वापे भी प्रात्मामे ततत्व- 
शातका, विज्ञासमान्रका शरीरके साथ प्रवल्वान पाया णाता है सिथ्याजश्ञाचकी तरह, तो 
इस श्तुमानमे दिया गया हेतु प्रसिद्ध नहीं है, क्योंकि क्षताकारामिमत फरित प्रादिक 
सर्ेज्ञीके भी स्वय प्रकर्ष पर्याप्त पयस्था शाए होनैषर भी श्र्थात्‌ उनका सवशत्व प्रोर 
मोक्ष माननेपर भो भ्रभी शानका घरीरके साथ श्रवस्थान भाता ग़या 8। साक्षात्‌ 
समंस्स शर्थोकें शानकी उत्पत्तिके बाद यदि शरीर न रहे तो फिर काप्रफा गह उपदेश 
कहाँसे थल सकेगा ? ब्योकि घब शरीर त रहा तो प्राप्रु सर्वेज्षक्षा उपदेश बन घाय 
यह नहीं हो सकता । जैसे धरोर रहित ध्ाकाणश क्या कुछ उपदेश फर सकाता,है ? 
तो यो ही शरीररहित प्राप्त क्या कुछ उपदेदा फर सकती है ? श्लौर उपदेश माना हो 
है शकाकारने । तो शकाका रने जिनको सर्वेक्ष माला है उनका उपदेश भी छजष्वर है। 
तो उससे सिद्ध है कि वे झ्रमी तक शरोरमें रहे थे | भौर, जब विशज्ञानमात्र हो जाते 
पर थी उनके मानते गए सवजको दारीरसे सहित स्वीक्षार किया गधा है तो इससे सिद्ध 
है कि विज्ञास॑सात्रपर मिश्रेधेसता कारण नहीं हो सकती । जे 


ध्नुत्न्नसकलतत्त्वज्ञानके श्राप्तत्व माननेमे उसके उपदेशमे प्रामा 
णिकताका झभाव--अव सह्यि कहते हैँ कि जिसकी समस्त पर्थोका हवाम नही 


श्ध्र्ती प्रांपमीमात्ता ग्यचम 


उत्पन्न हुप्रा है ऐसे झाप्तका उपदेश चला करता है। पध्तएवं विज्ञानमात्र पररिश्रेण्त 
का कारण है दपतमें फोई वाघा नहीं प्राती । जब समस्त ज्ञान उस्त सर्वशके उत्पन्न हो 
लेंगे नो परनिश्रेयस हो जायगा। इस धकाफे समाघानमें फहते हैं कि यह वात धो 
घिल्कुल द्वी वियद्ध है; फ्योकि जिसमें समस्त प्र्थोका ज्ञान नहीं उत्पन्न हुआ ऐसे पुरुष 
का उरदेश सत्य फंसे हो छफता है | पहले समस्य ग्रथोंका शान करने तब धों छतका 
उपदेद्ध छत्य माना जायगा । शोर जहाँ ही समस्त भ्र्यों्ा शान उत्पन्न कर लिया 
गया बस धहाँ विज्ञानमात हो जातेते परनिश्वेयस हो जाथ्या फिर उपदेशकी परम्परा 
थल ही ने सफेगी भौर हो शकाकारफे जितने मी प्रापम धौर उपदेश हैं वे सब श्प्र- 
मांण हो जायेंगे । वषोकि समस्त प्र्योछा ज्ञान जिम्के नहीं हुआ ऐसे प्रापके उपदेशमें 
झरप्रमाणताकी दाका वरावर बलों रहेगो । जँसे कि भ्रन्य भप्रज्ञानी पुरुषोके हण्देशकी 
झप्रमारातकी घाफा रहती है ना, तो वतसाप्रो प्रन्य प्रज्ञानी पृरुषोके उपदेशोिे भभ्न- 
माणताणा सदेह क्यो रहता ? यो हो रहुता ता, कि उनको समस्त पदायोका ज्ञान 
नहीं है। धौर प्रय मान लिया प्रपने भ'पुकी हो ऐसा कि उप्तफे समस्त पदार्थोका 
हान नहीं है भौर उस भाधुके उपदेश घलते रहते, तो उस उपदेशप्ते प्रमाणता प्रा 


दही नहीं सकती | 


गृहीतशरी रनिवृत्तिमे मोक्षस्वरूपका श्रभाव धौर शरीरान्तरानुत्पत्ति 
को मोक्षस्वरूप माननेरूप शका--अ्रव शकाकार कहता है कि वात यह है कि 
भन्य धरीरकी भरुत्पत्तिक्षा नाग निश्नेयस्त है, किन्तु गृहीत शरीरकी निश्वत्तिका नाम 
निश्रेयस नही है । यान भव झागे कोई शरीर उत्पन्न न हो इस निश्चितिफा नाम है 
भोक्ष, परन्तु णो शरोर ग्रहणा किया गया था, जो जन्मप्े है धौर जिम्त ततने आत्म- 
योग साधनासे निश्रेषसकी प्राप्ति की है तो गृद्दीत शरीरको निद्धत्ति तो फलोपयोगसे 
होगी, भ्रत गृह्दीतश्चरीरकी निद्ृचिक्ता नाम निश्रेयम नहीं | वह शरीर जब तक रहे, 
रहे, पर मोक्ष नाम है इसका फि अन्य शरीर उत्पत्त न हो धोर शरीरान्तर उत्पन्न न 
हो, इस प्रकारके लक्षण वाला भोक्षका कारण दै साक्षात्‌ सकल तत्त्वका शान, किन्तु 
सकल तत्त्यफा शान ग्रहण किए गए छरोरकी निद्वत्तिका फारण नही है, क्योकि 
मृहीत घरीरफी निद्धत्ति तो फलके उपभोग करनेसे मानी गई है। ग्रहण किए गए 
दारोरकी भिदतत्तिमें समस्त तत्त्वज्ञान काररण नही है, किन्तु ग्रहीत शरीरकी निवत्तिमें 
पूर्वजन्ममें कमोये हुए कर्मोके फर्लोक्का उपभोग कर लेना क्रारण है| ऐसा शकाकारका 
सिद्धान्त है कि ग्रहण किए गए दारीरफी निद्वधत्ति तो फल भोगसेसे ही पोगी। समस्त 
कर्मोका फल मोगा जा चुकनेपर भ्रव वह छरीद छूटेगा | इस कारण पूर्व ग्रह किए 
गए छरीरके साथ ठहर भी रहा है तत्वशान तो ठहरे, उस तत्त्वज्ञावसे मापुका उपदेक्ष 


बन जाया करहा है। 
उक्त थका समाघाच झौर जीवनमुक्ति व परनिश्व बसके स्वरूपका 


तृतीय माग [११३ 


समर्थेन--शफक्तफारके उक्त कथनमपर समाधानमे कहते हैं कि तृमने बहुत ठीक कहा 
कि शरीरके सपथ श्रमी ठहरा हुआ्ना है तत्वज्ञाव श्र उससे ही सर्चशका उपदेश बनता 
है तो यह बात तो स्प द्वादियोका भी स्वीकार है कि प्रकर्षपयेन्त श्रवस्थामें अर्थात 
मिर्म लता, मिर्दोषता, सवज्ञता प्रकट हो जानेकी अवश्यामे भो पात्मामें ज्ञानका धरीरके 
साध-माथ भध्वस्थान रहता है । जैसे कि सकल परमात्मा भ्रहत कहे गए हैं । ड्न 
सकल परमांत्माके निश्चेयस, जीवनमुक्ति, कोदल्यको प्राप्ति हो गई है। केवल एक सर्वे 
प्रकारसे द्रव्यकममुक्ति भौर दरीरनिद्नत्तिकी बाप झपष रही है। तो दहाँ शरोर रहता 
हुआ भी प्ररहृत भगवानका उपदेश, दिव्यघ्वनि बरावर चलची है। सो अब यह सिद्ध 
हुआ मा, कि लो झब सत्त्वज्ञान मात्र पर निश्वेय्तता कारण न रहा | पर ल्््पण् तो 
शरीयारत्ति क्षमंरहित प्रणाुतया निर्दोष आत्मामें स्थित होनेका नाम है, सकल परमात्मा 
में पसनिश्रेयत नहीं है । शरीर सहित सत्र देवके निश्रेयप्त है, कैवेल्म है, किस्सु पर- 
निश्रेयस नही है । झब भावी द्ारीरकी तरह प्राप्त किए हुआ शरीर भी त रहे ठव 
परनिश्रेयसकी चात कही जातो है पाने जैसे शक्काकारमे एहु कहां कि आ्रागे शरीर ने 
मिले उसका भाम परनिश्रेयत्त है तो दोनों ही बातें हुई हो एरनिश्रेयत हुआ्ना । प्रन्‍्य 
शरीर ने मिले और पाया छुप्रा छरीर भी निहत्त हो जाए उसको परनिश्ेयत्त कहा है, 
से! पर. “यही डानेपर भी, स्वज्ता प्ररट हो भानेपर सी झब सिश्रेगसप्ता 
तो न हुआ | ' ८6 वह सिद्ध ऐ कि कैवल विज्ञौनमाण सोक्षका कारण नहीं है, किन्तु 
धम्पन्दर्शत, सम्यस्तान शौर सम्यक्चारित्र इन तीवोकी एकत्ता मोक्षका कारण है। 
साक्षात्वार 7 - »ले सर्वेशफे सम्वादर्शन भ्ौर सम्पग्जानक्ी पुणंंता तो हो गई लेकिन 


श्रमी यो. 7, अरीरफे कारणभूत कर्मका सद्भाव होसेसे झमी परनिश्रेयण नहां 
हुआ है । -* #जयक्ी पूर्णता हो जानेतर भी सम्णकचारित्रकी पुर्णदाफ्ते प्रमावमें 


जब परतिश्रयस नहीं है तो प्राहुँत शाप्तनमे जो यह दहा है कि सम्परदर्शन, सम्यस्ज्ञान, 
सम्पकूचारित्ररी ११२पूणंता माक्षका कारण है, यह पूरं सत्य है । 


फलोमभोगक्ृतकर्मक्षयसहित दच्त्व्ध्ल्न्माचणों परनिश्रेयसकारण 
बतानेका प१०।प त्र उसका समाधान - साख्य कहते हैं क कर्मोवभोग होनेसे जो 
कर्मक्षण “5 " हैं उसकी श्रपेक्षा रखता हुआ तत्वक्षान परमिश्रेयतका कारण होता 
है। शु- # १ जो भो कर्म धाँधा था उत्त कर्मोंका जब उपभोग होता है उससे बनता 
है उपालिः [४ए हुए कर्मोका क्षण, उस क्मश्षयसे सहित तत्त्वज्ञान पररिश्रेयप्तका 
कारण है “४ कारण तत्त्वज्ञान माण, विज्ञनमात्र प्रनुगवका कारण है, इस बातमे 
विरोध नरी गाता । समाघानमें ऋद्ठते हैं कि यह भी बिना विचारे हुए कही हुई बात 
है । मला 7 उहो--जो फलका सपम्ोग बताया है तत्त्वज्ञानियोंके कर्मक्षयके लिए, 
सर्वज्ञ भगद! 5 अवशिष्व कर्मक्षयके लिये जो फलोपभोगकी बात कही है वहु फलोप- 
भोगकी बात पही है बह फलोपमोग वहाँ उपकमसे होता है या बिना उपकमके ग्रासे 
कुछ पृरुषा4 “ रके बचता है या बिना पुरप/थंके श्रपने भाष ही होता है। यदि कहो 

४ + ५ + $ ॥| 
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कि वहाँ फलापमोग उपक्रप्ते होता है तो यह बत्तनाओं कि वह उपक्रम कंसे हुँभा 
प्रौर बह है भी कया घ्िवाय तपश्चरणाफे प्रतिशयके । जब प्रतिणयसू्पस सप्दचरण 
होता है तो उद्त प्रटटूट निजय होती ही है यह वात सानी ही गई है। और, द्व 
यहू सिद्ध हो पया कि तत्तदज्ञान और तपश्चरणाका झतिशय इन काौरणोंगे परनिश्चेपत्त 
होती है तव भो यह बात तो ते रही कि विज्ञानमात्र परनिश्रेयसका कारण है।यह 
तपक्ा प्रतिक्षय भी कारण हुप्म। । 


समाधिवलसे उपःत्तकर्मफल्ोपभोगक्ते उपगमसे उपदेश व्यवस्था व 
परनिश्र यसव्यवस्था मामभमेकी मीमासा--श्रव पाठ्य कहते हैं कि समाधि विशेष 
से समस्त कर्मोंके फलका उपभोग मान लिया गया है इस कारण यह दोप ते प्रायगा | 
एफ तत््वशञान व तपोतिशयक्षे दतुसे नहीं है मोक्ष बह तो हुप्मा ही है ज्ञानक्े कारण, 
किन्तु कैसे ज्ञानसे, सो इएपर कुछ मिवेक करना हो ग। । गया, कि यह तत्त्वज्ञान स्थियी- 
भुत हो जाय बस यह परनिश्रेयप्तका कारण हे भौर यही है समाधि विशेष | छां जब 
समाषिण्शिप होता है तव समस्त कर्पोंका फल क्षशामात्रमे ही भोग लिया जाता है। 
ग्रौर, फिर परनिश्रेयप्त हो जाता है। ऐसी एरापर समाधान किया जाता है कि फिर 
यह बतलाभ्रो कि घह समाधि विशेष ६ का। ? यद दहां ।क ज्ञान स्थिरीभूत हो गया 
एप होका नाम पमाधिविशेष है तो देखो सो सही दिटस्थवा कि ज्ञान स्थिरीभुत् हो 
पया झोर स्थिरीभूत ज्ञान होनेपर बन गया परनिद्यस, अब स्थिरीगू> आन होनेपर 
परनिश्रेयस द्ोनेपर साप्ुका उपदेश कैस हो भये गा ? फ़िर तो झफाक्तारके सिद्धान्तप्त 
उनके हो प्रागमक्षों परम्धरा न चतर सफ्रेगी । श्रव साझूप कहते हैं कि समस्त तक्त्व- 
ज्ञामीकी जब धापरताकी श्रवस्था हाती है चलित अवस्था होती है तो वहाँ प्रसमाधि 
उसके उत्पन्न ही जाती है भौर उस सकल तत्त्वज्ञानीके अ्रमनाधि दशा होनेपर उस 
मोगीके तत्मक्ा उपदेश फरना युक्त वन ही नाता है! जद दह योगी, सकल तत्त्वश्ञानी 

०असमाघि प्रवस्थामें है तत्र वह उपदेश किया करता है । ममाघान करते हैं कि महे 
* बात भी युक्त नही है क्योकि जो सकल नत्त्वज्ञानी गगदान हे उप्तके शानमें हाग्यिरता 
' का घिरोध है। जो सवज्ञ है उत्की अस्थिरता हो ही नहां सकती । पयोकि सवरक्षान 
हो झौर भ्रस्थिरता हो इसमें विरोध है कारण कि मद:5 तत्त्वज्ञान कभी भी घलित 
नहीं हो सकती है| वह क्यो नही चलित्त व बन सकेगा क्योंकि सकल तत्त्वज्ञान .तो 
झफमसे है । क्रमपुवक नहीं होता । जो क्रमपृूवक धान बने उनमे तो बलितपना 
प्तम्मय है, पर जो एक साथ ही समस्त विए्चक। ज्ञान होता है उसमें चलितपनेका 
झवसर ही कहाँ है ? भौर वह शान घकरमसे होता है यह कँसे सिद्ध है सी छुतो। 
सर्वेशुका ज्ञान प्रक्रमसे होता है पणोकि भत्य विषयोगें सचरणका प्रमाव है। जब 
सकल पत्यज्ञानीने एक ही साथ समस्त तत्वोकों जाब लिया, जब कोई तत्त्व पश्ञेय 
: रहा ही नहीं तब विषयान्तर ऐसा है ही कया जो सवज्षके विषयमें ने भाया' हो । धो 
विषयास्तर ही कुछ नहीं भौर उसमें फिर जात चलेगा हो क्या ? तो विषयान्तरमें 
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सचरशाफा धगाव होनेसे मझल तत्त्यज्ञान प्रक्रमसे है यह मिद्ध होता है । सकल तत्वर 
ज्ञान प्रफममे है उस क्ारणसे वह शान फभी चलित नही होता । भौर, जो शान कसी 
चलित नही हो मकता वहू प्रत्यिर कस माना ज्ययगा | प्रन्यया अर्थात्‌ सकल तत्तव- 
ज्ञान भो विधयान्तरतें घलमे लगे प्रगएवं श्रक्तम हो पाय तो फिर समस्त तच्चोफा 
ज्ञान होना झ 7म्मय है। सव सकल तरयकों जोने भी और फिर प्न्य अन्य दिपयोमे 
छगे मी यह कैसे सम्भव है ? जैसे हम लागीका ज्ञान दिपयान्तरोमे लग रहा हैती 
सकम त्तत्वका ज्ञान तो नहीं है। तो प्रभु सकल तत्त्वधानी है तो ससमें भ्रस्थिर भश्रव॑* 
स्था नदी थ्रा सकती ! फिर उस पोगीके तत्वोपदेश् कैसे हो। ? बह शकावारके यहाँ 
प्रसण ज्योका त्यो बना रहता है । 


तरवोपदेशकालमे सर्वज्ञके ज्ञानको अपमाशिवप व पण्चात्‌ समावान 
रूप माननेकी मीमासा-- प्रव सास्य कहते हैं कि तरगेपनेजर्का दशामे उस योगीका 
भी शत शिप्यतनोके समकानेफे लिये व्यापार फरदा दुआ अप्माधिहप भ्स्थिर हो 
कायी है. प्रयावृ घख समस्त व्यापार सिवत्त हो ऊप्मा है शिप्यको ग्रमणानिके लिये 
ग्रोभीक्ी प्ट यें ही रही थीं, जद ये सब चेप्टाये निद्तत्त हो जाती है ता वह शान 
घ्पिर हो. शरीर वह समाधि नामस पुकारा जाता है । ऐसी ग्राशकापर समाधान 
जि , ढीछ है तक तो से कातयिद्या ही नाम चारित्र रख लीजिए, भ्रोर 
यो फिर ७. यर्मे ही हो फर्क झाया । भ्रथे और श्रमिप्रायमें भेद त निकला । थाने 
तत्वज्वार १९ भी जब तक पगस्त व्यापार दूर नहों होता। व्यापार बदा रहता 
है ता त,... 7१्देश चलता है भौर जहाँ समस्त व्यापारकों निद्धत्ति हुई, परम 
सपाधि ५. थी फिर उपदेश नहीं होता गो ठीक है । तह्वज्ञानका तो यह फल है 
क्षिसा 7 दू० हो जाये शरीर तत्वज्ञनय जिक्ष जो चारिव है उसफा लक्षण है 
परग उप ॥ जाय | सो ण्थपि सर्व प्राप्तमे परम उपेक्षा हो गधी है फिर भी योय 
की हष्नि! थू कि भगमो व्यापार चल रहा है बिहार दिव्प ध्वनि उपदेशका व्यापार चल 
रहा है ' ॥र दिध्य घ्यनि उपदेशदा व्यापाश एल रहा है झतएवं समक्रिये कि धमी 
स्पुपरत ।. निह्कक्ति नामका परम शुकलष्णन नहीं हुझा। उस हीका नाम रख 
लीजिये : - सजा प्रतिषाय धथवी समाधि | जय तक यह झतिम शुक्ल ध्यान नही 
होता, श्ायात छास्माका परतिप्रेण्सत न होगा और उसते पहिले पघबवब्ताके 
पदलातू छर*%.. 'पदेदा सम्भव है । तथ यही सात तो हुई कि जिसमें तत्वार्थ श्रद्धा 
ग्िप्त है ऐए वरित्र सद्दित सत्वशान परनिश्नयस्त रघा पर्चात्‌ सम्यप्दर्गन स्म्परज्ञान, 
सम्पदूरवारि ॥ एवीमाब परनिश्ेषप्तका कारण बसः । तो हझृय ने धाहतते डुए भी उन 
शमी दा: (को गद घास मानना ही पड़ेगी और ये उनके ही अनेक कथन समा- 
घान प्रा'द. हएवातू यह बात साभमे झा हो गई कि सम्यदर्णन, सम्पस्थान भौर 
सम्पकूधारि ! एडीगाव परनिश्रेयप्तका कारण है तह स्पछ हो यया ता, कि सबया 
एकास्स- द्विए 5 द्वारा घागा एप! गो करण सत्य भी न्‍्योपके विरुद्ध है । ऊँसे कि 
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हरी यह गाना गया था कि विद्ञानयांत्र मोक्षका कारणा है | मात्रप्त मतलब है कि 


अड्भान धौर भाषरणसे रहित केवल ज्ञानमान्त हो गया वह मोक्षका कारण है, मो 
यह बाते बन तो ने सकी | तो सक्‍यथा एक्ात्,वादियोका यह मोक्ष कारण द॒त्व कि 
विज्ञानमात द्वी माक्षका कारण है यह न्वाययुक्तिपे विरुद्ध घ्रिद्ध हो गया | 


एकान्तवादाभिमत मोक्षका रणतत्त्वकी श्रागमविरुद्धता --म_वया एका- 
न्तवादियोंका प्रमिमत मोक्ष कारणतत्व उपके ही खुदके भ्रागमप्ते विरद्ध है, क्योंकि 
धमी दाक्षनिकोंके भागममे दीक्षा ग्रादिक क्रियाधशोका झौर भोतर समस्त रागद्े पदिक 
दोपोफे उपरम हो जानेको टिघान दिया गया है | समीकं ग्रन्थों किसी वे किसी रूप 
में यद उपदेश है ही कि वह दोक्षा ले, तपप्चरणा करे थद्दो तो वाह्य चारित्र हुमा शोर 
रागद्रेधादि समस्त दोषोका अभाव करे, यही हुप्ना भ्रन्तरज्भ चारित्र । सब उन सब 
धागमोसे यह दिशा तो सिद्ध हो ही आती है | बाह्य वारिश्र श्रोर आभ्यतर चारित्र 
मोक्षका फारण है, ऐसी घुनि समभोफ्ते श्रागमम पाई जाती है । दस कारण एफान्त- 
बादियोका पभ्राममत “विज्ञानमानत्र धोक्ष पारए है” यह प्रागभविरुद्ध मी है। 


अनाहँत ससारतत्वस्यरूपनी भी न्यायागमविरुद्धता -जिस प्रकार 
मोक्षतर्प भौर मोक्षफों फारणत्त्व धनाह। भिद्धास्तमें न्याय और प्राममके विरुद्ध 
बताया गया है उसी प्रकार प्रनाहन सिद्धान-+ प्रनुतार धम्युपयत सप्तार तत्व भी 
न्याय औौर प्रापमके विरुद्ध है । वहाँ इस प्रकारक्ना झ्नुमान प्रयोग है कि निए्यत्व 
झादिक एकान्तमें विफ्रिया हो नहीं बन मकती श्र्वात्‌ प्रयंक्रिश परिणेति ही नही वन 
सकती । यदि कोई सवा नित्य है प्र्थात्‌ उसमे कुछ परिणमन होता ही नही है तो 
उसमें परिणमन् तो नही हुआ, फिर ससार कंसे घना ? सप्तार तो तव बनता है कि 
कोई जोव है भौर उसको घुख दुख राणद्वेष जन्म मरण भादिक्ष होते रहें। तो जब 
जन्म मरए राग द्वेष भादिकका नाम ससार है तो वह तो नित्य एकान्त नहों हो 
सकता | भतिःय एकान्तमें भी यहा बात है | जब सब पदार्थ क्षएण-कणमें नप् होने 
बाप हैं तो जीव भी क्षएण-क्ष एमें नया नया बना | प्रव हुआ्ना, दुमरे क्षण मिट गया। 
उस जीवका सप्तार क्या हुआ्लना ? तो वित्यत्व पघादिर एकान्तमें ससारके स्वरूपफी विद्धि 
नही बनती । सो प्रनाहुत सिद्धान्तमे ससार तत्व भी न्यायसे विरुद्ध पडता है प्रोर द॒प्त 
बातका समर्थन भागे भो करेगे जिसस यह घिद्ध ह_गा कि उनके एकान्तर्मे माने हुए 
सप्तार श्रादिक तध्वोमें उनके भागमझे भी विरोध गाता है भौर स्वय ऐपता कहा भी है 
कि पुरुष न प्रकृति है, न विकृति है, फेघल एफ प्रद्विताय ब्रह्म ही है, ऐसा बोलने वाले 
पुरुषोने स्‍्वय स्वोकार किया है कि पुरुषके ससारका भमोव है । उनके इस असगमें दो 
तत्व माने गए हैं--प्रकृति श्ौर १रुष। तो पुरुष त तो विकार फरता है, न उसमें कुछ 
परिशमन होता है। एक श्रद्वितीय प्रह्मस्वरूप माना है तब उपध्तके सथारका सद्भाव 
कैसे हो सकता है ? धौर फिर उस ही पिद्धान्तमे सवार प्रगर धता वो गुखोंका सप्ता 
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बना क्योकि प्रकृति भी मुलत पुरुषकी तरह श्रपरिणावी है । घब सत्व, रज, तम या 
भ्रहक्तार झ्ादिक इत गुणोका ही ससार वन सकता है। झोर, कुछ लोग ऐसे हैं कि 
जो ससार मानते ही नही । केवल कल्पनास्ते ससारकी व्यवस्था करते हैं। तो वह 
कल्पना भी नही बस सकती है । यो किसी भी एकान्तमे जैसे मोक्ष धौर मोक्ष फारण 
तत्वकी व्यघस्था न बन सकी इसी प्रकार सस्तार श्र ससार फारखतत्वक्षी भी व्य- 
वस्था तही बनती । तो यहाँ इसमें यह कहा हैं कि उनके यहाँ सप्तीर तत्वका स्वरूप 
भी न्याय भौर भ्रागमके विरुद्ध हैं जो प्रभेकान्तवादसे विमुख्त चलकर एकान्तवादको 
आगोकार करते हैं। 


ग्रनाहेत ससारफारणतत्त्वके स्वरूपकी भी स्यायागमविरुद्धता--भ्रव 
फह्दते हैं कि जिस प्रकार धनाहत सिद्धान्तमें मोक्ष, मोक्ष कारखुत्व व सस्ार तंत्व 
घिद्ध नही हो सकता इसी प्रकौर ससारकारण छघत्व भी प्रतेकान्तवादपे विमुख दार्श- 
निफोक॑ न्याय पौर आ्रागमसते पिसंद्ध पढ़ता है। ससार कारण तत्व माना है एकान्त« 
बादमें मिथ्याज्ञान मात्र | सो देखिये सिध्याज्ञान मावफे कारणासे सस्तार नहीं होता, 
क्योकि जिस जीयफे मिथ्याज्ञानको निद्कत्ति हो जाती है न रहा भिथ्याजश्ञान फिर भी 
हदमन्तर मोक्ष नहीं देखा गया, उसके सम्तारकी निछत्ति न बननेसे यह पिद्ध होता है 
कि सप्तार सिथ्याज्ञान का रणापूर्वक नहीं है। श्रतुमात प्रयोग भी है कि जिसको निदृत्ति 
होनेहर भी जो निद्वत्त वही होता है वह तत्मात्रकारणक नहीं है। महलके निर्माण 
चढई भ्रादिक बहुतसे काम फरने दाले हैं प्रो बढ़ई भ्रादिकक्की कभी निद्धत्ति हो जाय, 
वे न रहे तो घर, महल, देवालप श्रादिक तो निदृत्त नही होते । इमसे पिद्ध हे कि वे 
देव गृहादिक तक्षादिमात्रके कारणमसे नहों हैं | वहाँ जैसे फारोगर बढ़ई पश्रादिक एक 
निमित्त फारण हुए हैं, प्रव्य निमित्त भी हैं। तो केवल तक्षादिमात्र कारणक मसहलो 
को नहीं कहा जा सकता । केंणेकि उनकी निद्धत्ति होनेपर भी मदहलकी निद्धक्ति नही 
देखी गई | यो ही यहाँ भी परखिये कि मिथ्याज्ञानक्री निद्धत्ति द्ोनेपर भी ससार 
निवत्त होता हुआ नही रखा गया | जीवोफो जब तत्वज्ञान रत्पन्न होता है उसके बाद 
भी बहुत कुछ समय तक वे लोकमें रहते हैं, उनका सस्तार बना हुआ है। तो इससे 
सिद्ध हैं कि सपारफा का रणतत्व केवल मिध्याज्ञान मात्र नद्ीीं है। इस प्रनुभान प्रयोग 
में जो हेतु दिएा गया है थि सिध्याजानकी निद्गवत्ति होनेपर मो ससारको निद्धत्ति ल 
होनेसे यह हेतु भ्रमिद्ध वद्दी है क्योंकि सम्परश्ाचकी उत्पत्ति होनेपर पभिव्पाज्ञान तो 
झ्रलश हुट हो गया है, इसपे कोई विवाद मदी। लेकिन सम्परजानकी उत्पत्ति होनेपर 
मिथ्याज्ञानकी तो निदृत्ति हुई, किन्तु मिथ्पानज्ञानकी निश्वत्ति होनपर भी प्रभी रागद्वेष 
ज्ञादिक दोष निद्धत नही हुए हैं धौर इसी कारणा भ्रभी ससाद भी विद्वत्त नही हुआ 
है, ऐसा सांख्य भ्रादिक दाए् निकोने स्वयं भी कट्दा है श्नौर युक्तिसे भो यह बाघ प्रसिद्ध 
होतो है कि सम्परज्ञान होनेपर मिथ्याज्ञान हो तो दुर हुआ। प्रभी जो वाधनावश 
' शाद्ेपादिक चल रहे हैं उदकी निद्धत्ति नही हुई, उनको भी प्रूर॑तया निद्त्ति हो जाय 
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भ्रोौर परम तफादधि गाय घने जहाँ कि योग वरिस्पद भी मे गो, तप जा३ र परनिश्रेगय 
होता है | मो देखिये | मिश्याघ्रानकी मिम्रत्ति होगवर भी रागद्पकी डि20ि मे होनेगे 
घंसारफो गिर्जत ने हुई तघ मे यल्त सिश्याशानमात्र ही समारशा फाराप हट को शान 
नही | दोपोको भी समारका कारण यताते याद झागम है, मो ग्रागमम भो यह र३- 
कार विया गया 4 पर्पान रागद्प सधारिफे कारण है, एशा मो हा दावा गाजर भ्रागम 
में उपडेध बता वा है । साथ सास्यार फारापसरवकोीं बयरा गिश्याशासमा्र सानया यार 
न्याय चोर घागम्क विर्य धिदय हवा] | इस प्रवार प्रनाहुदप स्पाय धोर सागगव 
घिग्रद्धामापा होनेव घरहां प्रभु डी झुकियास्पके शरजिराधी वसप्र बाल है. यश हैं 
घोतरात है घड निष्चिय होता है शोर इस हूं शारण ये सबक प्रभु, बट शोख ऊंयजर 
प्ैत्ना, समस्स विश्वकों जाता, सकस शास्च४ ग्रादिमें थाने तरदाधघ मूह... २ प्राग्म्म 
मे प्रद्मवान पुरपोए स्तप्स करनेफे याग्य से है, एसमे हाई सबह/ व» रहता । 


सामास्यतया सर्वेश्त्व सिद्ध होनेपर भी ये ही सवन्ञ हैं ऐसा लिल्चय 
फकरनेया। श्रगप77 “तावेकी दाका व उझसठा समाधाव--प्रद दस प्रसगमे 
हधाशिएजादी यू ” रू भस्ते ही यधापदर्थी हैं, योहराय है, उनन्‍वा गिधेद्य 30 करत 
पर थे | दो। पा 'हीहैंप्रादिक शप्से निष्षण ने शिया जानेसे पु कथन, मद 
मिर्देद जा ५०५०५४० ४ भ गया है. यह ठोश गो जेंदमा | "मिय | उन सजक्ष 
धघररतके दापध्यापाएफर्मे व्यमिचार देखा जाता है प्रथति जिग तरह विहार प्रस्स्ठ 
फा मान हैं ो.ग पे ही भराय लोप भी विहार फरो है। जो यीतराए "हों है उन 


पुरुषींग ' व प्रष्टारका व्यापार देखा जाया है । तय ग्रह निएथयय कमे किया था 
सकता है ।ए जो एसे उंतराग सथबनज्ञ प्रसदनदेव है ये हो स्तुप्य हैं, पगोकि सराम 
पुष्षो. ».. ६.आऐी तरह चैष्ठा होठी है उन वियारशा >ैफियाजा 


सकता । तय है; एकके विप्रपर्मे कहना कि वहु प्राप्त तुम हो दो, यह निणशांपर बसे 
प्िद्ध शिया ज। मयाया डे ? ऐसा कथन करने वाले छशिफ्वादियोंके प्रति प्रमाधान 
किगा ना5। २ चका तो फर दो गई, लेक्षित उनके यहाँ मी यहीं सात 
घद्धित पर देनेक फारगा फिर उनके भ्भिमत प्रभुके लिए फंसे सिद्ध रिया जा सकठा 
है ? फिर दिल बातप१९ पह विद्ोय भान्यता दी जा सफती है कि उतका ही गुरु गुरू 
है, बधाकि वि" 7र्गनप्राय होमैफे कारण व्यापार प्रोर दसनालाप धघादधिककी सक- 
ध्ता जब दवाई जा रही है ता फिर किसीमें भी भतिणयक्ा मिर्णंष नहीं छिया जा 
सकटा ५, ययोकि बोहरागकी तरह प्तराग पुरुष भी चेष्ठटा फरने वाले होते हैं, मायापी 
ह॒ पुरुष भो होते है । ग्रप्रोफो देव शौर महान गुर छिद्ध करतेफी भायावियोकी झभिला+ 
पायें भा रहती । | उनसे भो नाता प्रकारके परिणाम होनेसे गमन वचन भादिक 
मे सकरता होमेके फार्ण किसी भी पुरुषमें महताका निदचय नही छिया था सकता, 
फिर यह पहना कि सुगठ ही गुरु है प्रादिक रूपऐ दुसरोका प्रतिषेष करके भपने प्रभि- 
मतफे लिए गुस्त्व ध्षिद्ध फरनेकी बात कैसे घंटित ह सफत्ती है ? जब एक वोति बन 
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दी है कि बीतरागकी तरह परांग मी चेद्ठा करता हे तो कैसे यह निदचय किया, जाय 
कि यह ही प्रधु है ? प्रव तो ज्ञानवान पुरुषोके भी विपम्वाद डाल विया गया, फिर 
कहा हैग फिए्तासकों प्राप्त करे कि यह हो गुरु हैं। देखिये-ज्ञानवान वीतराग प्रुुषके 
विगम्बाद छत भी किसी भी विपयमे सम्भव नहीं होता | यदि ज्ञातनवात्त धीतराग 
पुरश्मे विसम्पादकी सम्भावनाकी जानी लगे ठा सुग्रत झ्ादिय झ्पते-अपने प्रभ्रिमत 
गुरुजनोमे भी भविशवासका प्रसय था जायगा। झौर, फिर भ्ररने-जपने श्रभिमत गुरुवो 
को प्रन्य शन्य गुरवोसे एक विशेषरूपसे माननेकी प्रनर्थंकता हो जायगी। सिद्ध ' ही 
तहीं कर सकते हैं। इससे विवेक करना होता व्यापार भोर पचनालाप झौर धघाकार 
* विशेषोका ज्ञानवान पुरुषोमे प्ताऊर्य सिद्ध नही होता । क्योकि तत्रमें विधि श्रभिप्राय 
फी उत्पत्ति नदों है | विचित्र प्रश्चिप्राय होता है तो रागादिमाव प्रज्ञावी जनोँके प्रसिद्ध 
है, निर्दोष भगवानमे विचित्र प्रभिष्रायक्ी निम्नत्ति है। तव इस ज्ञानवान श्राप्ठ सर्वक्षदेश्न 
के यथार्थ प्रतिषादन करनेका प्रमिप्राय है श्रथवा यथार्थ प्रतिपादन है इस दातका 
लिशयय हो 'जाता है| तव यह 'वर्णाप फरना होगा कि यह चेप्ठा विशुद्ध है, मह चेप्रा 
खोदे ऋ्मिशायतरे है। ऐशा विवेक लिए बिना तो कुछ मी सत्य सिद्ध मह्दी फर सकते । 


शरीस्त्वि हेतु विन्िज्ञाभिष्रायताका निर्णय करनेमे शक्राकारके मत 
मे स्क्रयमे विडस्जनों यहाँ क्षशिकदादी विचित्र प्रभियायपतेका हेतु बताकर सवज्ञ 
से भी पार बचन आाटिकफ्ी सरागिएेके साथ सकरता, सहशता दिखाइर परहत्त 
में सब. 5।के प्रतिस्वयकी वात फह रहे हैं | हो वे यही बतायें क्रि किम हेतुसे वे प्तभी 
पुरुषोष छोहे वे मवेज्ञ हो प्रथवा अ्सवत् हो, विचित्र भ्रमिप्रायपनेको किस तरह 
निश्चित करते हैं जो कि घटदय है श्ौर व्यापारादिककी सकरताका हेतु ,बनता?'हो;। 
'हस प्रक/रफा विभिश्न प्रनभिषश्राय सबमें किस प्रकार विश्चय करोगे ? यदि कहों क्षि 
सरीरित्व हेतुम हम सनक विचित्र प्रभिप्रायका निर्णाय कर लेंगे ऐसा प्नुमान प्रयोग 
बनाकर कि सवज्ञू दीएरागसे विचित्र झगिष्राय है शरीरी होनेसे हम लोपोक़ी तरह, १ 
जद 7 दूम लोग शरीरों * ता हुम लागोमे विचिन्न श्रभिष्राय पाये जा रहे -हैं, सर्वृश्ष 
भी ४गीर है सदाल परमात्मा तो शरीर महित मात्रा ही गया है। प्रतएव. उनमे 
विधिश्र स्रभिप्रायक्री सिद्धि हो बनाती है | एसके उत्तरमे कहते हैं कि फिर तो शरीरी है 
इस ही हतू ५ मुगतते मी श्रयर्वज्षताक्ता निषचय हो जाय बहू मी शरीदो है प्रतएव 
यह नो विचित्र प्रभिष्राय वाला हुप्लात तो ' जैसे कोई मायावी पुरुष श्रपता विधित्र 


आुभिष्राथ रख सकता है इसो प्रकारके विचित्र रमिग्रायकी वहाँभी सिद्धि-्पान 
'लीजिए 


स्वेष्ट गुर्मे आपत्तिनिवारणाथे शरीरित्व ,हेतुको सदिग्धविपक्ष व्या- 
' वृत्तिक कहनेपर इसी कारण विचितन्ना भिप्रायताके भी श्रनिश्वयकी सिद्धि-- 
प्रव यहाँ कणिकपादी कहते हैं कि चुगतमे तो शरीरित्व हेतुकी संदिग्ध विपक्ष स्था- 
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सत्तियता है प्र्षात एरीरिख है।ु सगतमें है सौर एससे पार्यशवाएा ही निदक्षय हो, 
यह बांस महों बनगी, गर्योंकि धारोरी भी रहे गगध घोर सयक्ष भी रहा प्राथे, मुद् 
विरोध नहीं । हो गुगतर्मे तो इस दहेगुकी दिपश व्याशति शिदिचन मही है, संद्रिग्य है 
धग क्रारए' सुगनों भ्रगवद्ध्यष्रा स्विघय नहीं बनता । बारयय गह़ है हि थाने सूद 
प्रदर्ध ए।एथागो प्राए हो झाय किए भो मुगहमें शरीरादिकक प्रद्रवर्षे नही देखा प्यता 
है । शत मग ६० बया घौर घरीर मिट एगा शेमी बात नहीं दे। जाती एस वरशरगा 
धुगतमे थह दांत ग्ीं एह समसे वि यह शरीरी होने पोरणग घम्श है। इस धरा 
दे शमायानपमें ८7 गे है कि इस फिर दस ही बाराए हो झवेज्म धिधिल्र प्रम्िप्राण्यनेशा 
भी विषय संत हो गाने जैसे गरोरित्य हैमुबा शु|गत्गे संमरि्ध दिकक्ष स्पाइलिल 
बताया 5 यो यही बात तो वुण्पत्त टेनुमें मी दटगी छर्यात पुरुष होनेफे बारणश वर्ष 
विषिध धभिप्राय बाला यतांधा जारसा था, पेकिय पुदप विष्लेवरव मो रहे धौर विधि 
प्रमिप्राथ याला न रहे यह भो तो सम्भव है । सो €्डतःप >तुपर रगहुरों दिविद्वामिगन 
#प्रताफा। निणय ने पनेगा । शिविषन्राशयरव सापथमे पुरपाय हेतु मदिग्य थिपए छथा 

एंत्तिक हो एया भरोर फिर यह घिहम्यनारशों बोह हो दे ने (ि गैर क्षशियादः धिदित 
अावबाज| “ एॉंद लठायर समीमे यिचित्र भ्रमिगप्रायश्तका तो निम ण कर रह! है, 
पदरि यो पयनादिक शार्पोंद्ती एतिदायताद। निफ्ाप नहीं फरके सर्वशस् सिर्दोंदि- 
त्व्र पथ परतिशग्रोद्दा मिद्थय मद्दी करता है तो उस्चे पैस सुद्धिंयान रहा 
जागए +#₹ 75 भी बतायें कि किए घिम्हक्वा घामार गोरएर थे इन शात्ोएो 
छिद्ध १६ एन) २ जंते स्वप्तमान स्वगर्मे पहुचनेकी शक्ति राग्या है या सत्तोनाखर 
प्र चाय दारोगेंन ने याले शानोंगी सत्तात शरशक्षयी है दाय-द्णर्गे नये-नये 
बनते | पण्या मपमे रदम प्राप्त करामेणी धक्ति है था धपने धारोरमें जो जश्ञानोरों सतानें 
घलते. १६४ 7० हैं ६7 विध्ेषताकों फैसे ये सान सझेगे, कवि विप्रकृप्त स्वभाष- 
पना पर्दन्र है, जो प्रत्मक्षर परे है, प्रामोगे जो दिस महों सकता वढ़ विप्रकृष्त स्वमावी 
कहलाता है । ती रण्ग प्राए करानेफी दाक्ति क्षण-क्षणमें नप्ट हो जानेकी वात से छच 
विधभ्रृष्त स्यमाय है । इनय गिक्ष सिन्हका प्राघार लेकर निशाय फरेंगे ”े और, फिर 
ऐसे शानातदा घेसे मान समगि ? जो वेयाकार व वेदकाकारसे रहित है याने 
शैदरामेदकाफार रश्त शानाई तफो किस चिन्हूसे निरस करके मान सकेंगे ? भ्रषवा ये 
#रूकाकार प्रण्ने गए प्रमाएभरतरूप माने गए सुगतको वीसे सहत्त्वरूपसे मात समेगे £ 
जिसके सम्यधमें एसो स्तुति की है कि यह प्रमाएभूत हैं, जगतके हिऐ्ेपी हैं, उपदेश 
करने वाले है भौर छुगत हैं, शो भाको प्राप्त हैं या सम्पूरों श्रेणकों प्राप्त हैं। इस तरहपे 
जो क्ष्टिफधाएियोने सुगतके सम्बन्ध स्तदन किया है, उसको प्रन्य सतोसे प्धिक 
विशेष रूणओे मप्ना है ७ किस बिन्हका भाधार लेकर मान सकेंगे, श्योकि झब हो 
सभी ब्राप्तोघ ८५.१ 7 होनेसे भतिणेय दन गया । जैसे सर्वेशत्व प्रादिकके भ्रतिशयमें 

प्रनिर्णय होने+ +८74 गही भानते हो ऐसे ही शानाहतके गुणर्म भी भौर सुगतके 

गुणमें मो निर्मेय न ही । ध्निए्चय ही रहा, कहीं भी विध्यात न हो हकेगा । 
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बिना लिजुके स्वेप्टविश्ेप्टि मानने वालोके यहा अनुमानकी असिद्धि 
'प्रव यहाँ न्नणिकव)दी धहते हैं कि सुगतकी विशेषताका सानता भनुसानसे बन जायगा। 
उत्तरमें' कहते हैं कि पहिले विंचित्र प्रभिप्राप दिखाकर -फार्योकी सकरता बताने वाले 
क्षणिकवादों लोग प्रनुमातकों ही तो सिद्ध करने, कि पझचुमान मो कुछ हो सकता है 
बया एस तरह सदिः्ध प्रमिप्राप घालोके प्नुमानकी सिद्धि नहीं हो सकती । श्रुभी 
अगर तो एक चेततके सेग्वन्धपें बात कही, किन्तु जो चेतत नहीं है, जिसके कोई 
प्रभिव्राय मही है ऐसी भ्ररित झ्लादिकके मी क्ायहेतुपमा स्वभावहेतुपनेका तियम नहीं 
बन सकता | किस प्रकार ? सो सुन) ! काएु प्रादिक इंवन सामग्रीके होनेपर कहो 
' मनन प्राप्त होती देखी गईं है भौर कही काप्ठ श्रादिक सामग्रोके प्रभावमे प्राय करके 
भरग्ति'उपलब्ध हांती हुई नही देखी गई ऐयी भी बात हो सकी है, पर यह भी होजाता 
है कि काप्ठादिक शामग्रो विशेष नहीं है और मणि प्रादिककी जो श्रग्नि है याने सूर्य- 
' कात मणिमें प्रग्तित्व सम्मव देखा गया हैतो ध्रमी तो श्राप चेतनकी वातमे शका कर 
रहे थे कि भाई सर्वज्ञ भी पुठुप है। तो विचित्र भ्रश्चिप्राय पुरुषोगे हुआ करता है । 
जैसे कि हम लोगोमें नाना प्रकारके विचित्र भ्रभिष्वाय हो जाये करते हैं तो पहाँ भो 
धिित्र श्रभिष्राप होगा, फिर वह हो सर्वेज्ञ है ग्ह निणय कसे होगा ” उक्त प्रकार 
' तो तुमने वेतनमें संदेह किया, किन्तु प्रव श्रचेतनत्ते भो सदेह बनने लगा कि देखो प्रस्ति 
फाषप्ठ झादिक सामग्रोसे उत्तप्न हापी है भौर धुम हानेसे भ्ग्विकों भ्रनुमात करते है, 
लेक्षिन अब तो यहाँ सूयकान्त मणिमे भी श्रस्नित्व पाया जा रहा झशौर घुम है नहो 
तब प्रतुमान कुछ चन हो न सकेगा ्स विधिमे | यदि कहो कि जिम जाति वाली जो 
बात जिसमे होती हुई देश्ली गई है उत्त जाति वानी वह वात्त उस जातिमे ही होती है। 
उत्तरमे कहदे हैं कि यह भी तुग्हारा कठिन नियम है, इप्तमे मो भ्रमी मिशाय होनेकी 
ग्रुणाइप्त नहीं है । देखिये ! धुर्ग भ्रौर प्रर्ति, इसमे जातिवतेका कहाँ निर्णय हो 
सुकेषा ? तब इफमें व्याव्य व्यापक अपवफा किस प्रकार निर्णय किया णा सकेगा ? 
जथवा कोई शघुपान बनाया गया कि यह दक्ष है आन होनेसे तो यह भनुमान सी न 
बन सक़ेगा ? अनुमान धो किया कि यह रृछ्ष है ग्राम हानेसे, किन्तु क्लाम नाम एक 
उक्षका भी है श्ौर शाम तामकी ता भी होतो है | तो भ्र'म्रत्व तो लतामे भी पाया 
गया लेकिन बह शक्ष तो नही है । तो इस तरह कही भी द्ित नि शक नहीं होसक्ता, 
त्ञोयो प्रदएमें सज्ञय मानने वाले एकान्तवादियोके यहाँ तो धपना ही विधात हो जाहा 
है उनक्ति ही माथनसे, इस कारणा पुरुपत्व हेतु देकर विचित्र श्रमिप्रायक्ता सिर्शाय बताना 
सर्वक्षमे प्लौर उनको सर्वज्ञतामें संदेह करना, प्रनिश्वय करता यह हुठई क्षणिकवादीके 
सभी सिद्धास्तोक[ विधात कर देने वाली है । प्रत उन्हे मानना ही चाहिए कि जब 
साधारण पुस्षोमे घिशिषता नजर श्रा रही है मदज्|पुरुषमें हव प्रत्य प्ररुपाक्नी भांति 
-परत्तय॑ंत्नत्व सदोषत्वकी कहाँ दाफा नहीं को जा सफूदी है ६ 
भतरवित्त झनुमानसे व्याप्ति “दनेशिकों शक कारक प्रयास व उसका 


की ई हु हक १ 


/ 
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निराकरण- शकाकार कहते हैं कि काप्ठ प्रादिक सामप्रीहे उत्पन्न हुई प्रस्ति जिश्न 
प्रकारकी देखी गई है, उस अकार मणि भ्रादिक सामब्रीसे उत्पन्न हुई भग्मि नहीं 
देखी गई हस कारण जिस जातिकी णो जितनी देखो जाती है वह रप हो आपिके 
पदायंसे हो सकती है, पन्य प्रकारके पदायंप्रे नहीं हों सकती । तब फ़िर घूम झौर 
परग्निर्मे व्याप्य व्यापक भावका निशय फंसे ने होण । और भी देख लोजिये कि जिस 
प्रकारका आाश्नपना इक्षत्व व्याप् है उस प्रकारका प्राभ्रपना पताडूपसे ध्याप् नहीं है, 
सो झामत्वका शक्षत्वके सोच व्याप्य व्यापक भावका तियम केसे दुर्लभ हो जायगा ? 
वंह भी घिद्ध हो जायगा | तव मह दोए देना कि विधित अ्रमिग्रायका हेतु एताकर 
किप्ती पुरुष बिदोषमें सर्वज्षेत्वमें धदेह करनेकी मिन्निमें व्यभिद्वार प्राता है, सो 5०० 
मिधार नहीं धाता । इस धकाके समाधानमें फहते हैं कि ऐसा कहने घाले क्षशिक- 
बादी प्रत्यक्षका भी प्रपलाप करते हैं। देलिये--क्राष्ठांदिक साम्ग्रोप्ते जन्य होनेके 
कारण यद्यवि वह पभ्ररिन कार्य फाप्ठे सामग्री जन्य रूपऐे प्रतीयमान हो रहा है, तो 
होभो, तेकिन वह कारएविश्येषका उल्ल्घन भो कर देता है हसमें कारण विशेष है 
काष्ठादिक सामभ्री । उसका भी उल्लंघन है । श्रन्य प्रकारकी प्रित भी उस प्रकारसे 
पोषी जाती है | तब विविश्रु धरमिप्रापकोी बात कहफर जंछ्ते सघशत्वमें स्तादेह डाला है 
इसी प्रकार अत्येक भनुमानमें व्याप्य व्यापक मावका अमाव घटित झरलें, फिर प्रतु- 


मानकी सिद्धि कैसे हो जायगी । 


यत्नत परीक्षित कार्यमे फारणसाधकत्ता माननेपर सुव्यवस्थाकी 
सम्भतता--दकाकार कहते हैं कि बडे यरनसे प्रयोगसे परीक्षित किए गए काय 
कारणकां उललपयत नहीं फरता है सो उप्त प्रस्तिके सम्बन्ध्में परीक्षा करनेके बाद तो 
श्रहँ कार्य कारणकी व्यवस्था सही बन जाती है । इसके सम!घ।नर्मे कहते हैं. कि ठोक 
है ! तुमने जो कहा उसे ही हो ह_म कह रहे हैं। जंसे यत्नप्ते परोक्षा किए गए कार्य 
फारणका उत्लधन नही करता हसो प्रकार स्लतसे पुरुवत्व प्रादिक स्वमोवकाी निरेय 
कर लेनेपर पुरुष विषोषत्वदा सर्वज्ञत्वके प्तोच व्याप्य व्यापक भाव बन जायगा। उप्त 
का भी उल्तघन म होगा। हाँ यततसे, परीक्षासे फरमेकी ब/त जेसे सभो प्रतुमावोंमें 
बतायी जा रही है उसी प्रसार परीक्षा करनेकी बात यहां भी प्रधान है | धो ध्यापार 
ण्याहार प्रादिक विष है प्ल्पज्ञ रागादिमानमें जो सम्मय न हो ऐसे उ्यापारादिक 
बिशेषकी यत्तवृवक परीक्षा कीजिए । यत्नसे परोक्षिप्त ध्यापार व्यापार प्रादिक विशेष 
भगबानमें शञानादिर उत्कृप्ठताका उललघन महीं फरते ॥ परीक्षा करनेके बाद कि 
ऐसे! धमुझान व्यापार व्यवहार भरत भौर धुद्धिमान जोवोंमें सम्भव नहीं द्वोता । 
इससे सिद्ध है कि ऐसा ध्यापार विशेष जहाँ पाया जाय यहाँ जानकी अकर्षता है । 
ठथ यो बाहने वाले दा्वानिकोंके कि बतनसे परोक्षित हुए व्याप्य ब्यापकका उत्लधन 
नहीं करता, यों कहने बालोंने यह बात छिड़ कर दिया कि परुरुषत्रिदोषत्व स्वमाव है, 
आ्लाप्म है भौर उससे सिद्ध किय्रां बा रहा है सर्वश्ता व्यापक । तो यह पुरुष विश्वेषत्व 
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जिसकी यल भौर पुक्तिते परीक्षा की गई है वह स्ेज्ञकों घिद्ध करता है। उसका 
उल्लघन नही करता क्योकि जेसे भनन्‍्य भनुामतमे व्याप्य व्यापक भावकों परीक्षा 
करके मान रहे हो इसी प्रकार इस प्रकृत प्रनुमानमें सी-व्याप्य व्यापक भावकी परीक्षा 
करके मान लीजिए । रे 


यत्नत: परीक्षित प्रतिशायी व्याहारसे न्‍्यायागभाविरुद्ध भाषित्वकी 
सिद्धि -प्रयस्‍्तपरीक्षित साधन साध्य साधक ही है, फिर भी यदि कोई गलती हीजाय 
हो यह जानते वालेका प्रपराध है कि उसने परीक्षा भली प्रकारसे नहीं की। पर 
प्रनुमानका अपराध नही है । भौर इस तरह जो यत्तसे परीक्षित व्याप्यको व्यापक 
सिद्ध करते वाला मानते हैं वे हमारे प्रनुकुल ही: प्राचरण कर रहे हैं। कोई प्रगर 
प्रत्यत्त मद बुद्धि बाला पुरुष हो जो धुम भादिककी परीक्षा करनेमें भी समर्थ है तो 
उस धूम प्रादिकप्ते भग्नि भ्रादिकके ज्ञान किए आनेमें व्यभियार देखा जापगा । पर जो 
बुद्धि में बढा प्रतिष्यवात है, जो परवंत्र परीक्षा करतेमे प्तमर्ष हैं वे जैसे धूप भांदिक, 
प्रग्ति श्रादिकको नही दूषित फर्ते हैं उसी प्रकार जो परोक्षा करनेतें समर्थ हैं. ऐसे 
बुद्धिमात पुरुष भी व्यापार व्यवहार भाकार विशेष देखकर यह सिद्ध कर हो लेंगे कि 
इस जगह विज्ञानका पूर्ण प्रकप है, इस प्रकार यह बात लिद्ध द्रोवी है। सो प्राहंत 
शासममें युक्ति धोर घास्त्रक्त! प्रविरोधी कथन है और हसके मूलप्रणेता भगदान भरहत 
युक्तिशास्त्रके भ्रविरोधते बचने बाले हैं प्रतएव वे +दोष हैं, प्रतएय वही सर्वज्ञ हैं, हम 
प्रकारकी बात सिद्ध हो हो जाती है। ''पुक्तिशास्त॒के भ्रविरीधी वधनपता होनेते” यहू 
हेतु इस बातको सिद्ध करता है कि प्रहत भगवानमें सर्वेज्ञता है भोग भख कोई भी 
बाघक प्रमाण उससे सम्सद नहीं है। इसी बातकों स्वामी समतभद्राक्रार्यते हस 
कारिकोर्मे ध्पप््‌ किया है पर्योक्ति खिम्र कारण यूक्ति छास्त्रस श्रविरदद्ध चचन है, उप 
दी कारणसे यह सिद्ध है कि सवंशवाकी सिद्धिमें बाघक प्रमाण प्सम्भ्द है प्रोर यो 
सवशत्यवाधक्षप्रमाणलाका धरम्ाव है सगवान तुग हीमे है. प्रतएवं तुम ही निर्दोष 
भौर सप्थ दो । पास एासनमे झविरोष $ यह फरसे सिद्ध फरसेके लिए इस कारिका 
मे यह धाव्य दिया है कि “भविरोधोपयदिप्ट ते प्रसिद्धेत नवाध्यते” जो भापफा श्घ्न्ह्ठ 
थाने शासत है वह प्रमाणसे वाधिष्ठ नहों होता है | 


प्रणष्टमोह निरीह सर्वेज्ञ प्रभुके शासवको इष्ट शब्दसे कहुनेंकी उप- 
जाररूपता--भरब इस प्रसगर्मे थोड़ो यद्ट दात विचारी जातों है कि यहां जो इृष्ट 
घन्द दिया है भ्ाषका जो इणप्ट है वह वाधित नडडी है तो यहाँ इष्ट क्ब्द देना उपचाय 
से है। भगवानमें ९८छा पहीं है । हच्छाके प्रभाव पूर्वक भयबात भागभका कथन 
करते हैं धोर हप्ट कहते हैं इच्छाके विषयभूत् तत्वकों | हो भगवानक्रा उपदेश भब्य 
जींवोंके भाग्यहे झोर वचन योगके कारण होता है लेकिन इच्छा म होनेसे भभवाममें 
इृष्ट सासमका उपचार किया यथा है । जो पुरुए ऐसा सन्देहु झरें कवि दइच्छाकै दिया 
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प्रदत्ति तो होतो ही नही तो उन्हे वह समझ लेना चाहिए कि कहीं कही 3 बिना , 
अभिप्राथके मा बचन होते हैं इसका प्रतिषेघ नहीं किया जा सकता । प्रकरणमे, यहः 
बात कही जा रही है कि इष्ट कहते हैं इच्छाके विषयभूगतकों स्तो जिसका मोह श्रक्षीर 
हो गया है ऐसे भयवानमें मोह पर्यायात्मक इच्छा प्तम्मव ही नहीं है, क्योकि हप 
विधयमे ग्रनुमान प्रयोगसे ऐसा निदचय कर लिया जाता है सवज्ञ भगवानके शाप 
प्रकाशनके लिए ६चछा नही होती क्योंकि वह क्षीण मोह है। उनका मौह उमत्ते 
निष्कान्त हो गया है । मोह उत्पन्न होनेका कारण भी नही रहा। जिम प्रकोर कि 
झल्पञ लोगोके शासकों प्रकाशित फरनेके लिए इच्छा उत्पन्न द्वोती है ऐंडा 'भोंहै 
प्रशस्त राग नहीं हो सकता । नो सवक्ष है, प्रणाष्ट मोद उनमें मोह अब रच मी नहीं 
रहा | घापन प्रकाक्षननिमित्त भी सवज्ञके इच्छा नद्दी है, प्रणष्टमोह होनेमे । यहि 
वात प्रनुमानप्रयोगमे सिद्ध है। भप्रतएव सवेजञ् मगवानफे शासनकों प्रकट करनेके भ्य' 
च्छा सम्भव नहीं है । इस प्रकार वह फेवल व्यमिहेकी हेतु' निरभिप्राथ ववनको 


सिद्ध करता है भ्रर्थात्‌ श्रमिप्रापके विना भी वचन खिर सकते हैं । ॥ हि 


निरभिप्राय वचनवृत्तिकी सभवता - यहाँ कोई दाका करता है कि सर्व ; 
भगवान दृच्छाफे विना बोल नहीं सकते वक्ता द्वोनेहे, हम लोगोंक्री तरह | नेपे कि. 
हम लोग वक्ता हैं, वचन बोलने वाले है, तो हमारे वचन इच्छाके बिना धो नहीं होते ! 
ऐसे ही सर्वज्ष ममवानका भी वन है । तो यह भी (चछाफे बिना नहीं हो सकता। ' 
उत्तरमें कहते कि यह नियम नहीं हैं फि विना प्रमिप्रायफ्रे बचन निकले ही तही | यदि 
ऐसा ही माननेका दृष्ठ करेंगे बिना इच्छा भ्रभिप्रायके वचन निकलते ही नहीं तो उत्तमें 
यह दोष है कि जो मनुष्य सो रहा है श्लौर सोते हुएमें भी बह कुछ बचन बोल रहा है 
तो वहाँ मी इच्छा श्रोर प्रभिप्रायफे बिना वचन प्रद्धत्ति है सो यह फंसे हो गई ? सोती 
हुई हालपमे 5 कुछ छाब्द स्खलित हो रहे हैं उस समयमें वचन व्यवहार झादिकका 
कारणभूत्त इच्छा तो नही है । तो इच्छाके विना भी जब फोई बडा प्रवतंत हो जाता 
है तो यह नियम कैसे रहा कि इच्छाके बिना वचन निकल ही नह्टीं सफते ? प्रसु स्वत 
के इच्छाके घिना वचम्र इस कारणा चलते हैं कि पहिले लोक कल्याण भाषताये भा 
पुण्य उपाजित किया था उमक्ते उदयमें वचन योगके कारण भव्य जोबोके पृण्पक्े उदय 
के कारण उनको प्रद्धत्ति हौती है | तो वचन बोलनेकी धांत फटकर रागियोको धमा- 
नता देकर सर्वज्ञपनेका निषेध करना युक्तिसगत नही है । ! 


सुषुप्तिदशामे हुए वचन प्रवर्ततका पर्चात्‌ स्मस्‍ण न होनेसे प्रति 
सविद्िताका रा इच्छाके अरभावका निर्णय-- सोधो हुईं भवस्थामें - बचत व्यवद्वाय 
जो निकलते हैं जहाँ कि स्खलित रूपमे शब्द भ्रादिक बोलनेमें झाते हैं ऐसे वचन प्यव“ 
हार होफर भी उप्तके कारणभूत इच्छा नही-दवै 4 उस,सुमय इच्छा? वयो. सम्भव न्र्ठी 
है ? यो कि इच्छा होती है प्रतिप्तम्विदिताकार धर्थात्‌ प्रत्येक वचनक्क साथ नियतछूपते 
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सम्बिदत ग्राकार इच्छासे होता है। तभी तो लोग बड़े सम्बन्धहिंद बडे व निद्देबधों 
में वचन बोलते हैं। जैसे कोई भाधा घटा तक घारां प्रवाहसे भाषण करवा हैंता 
वहाँ प्रत्येक वचनके स!थ ज्ञान चल रहा है भौर इच्छा भी घल स्ट्ठी है ।तो इच्छा 
हुधा करती है प्रतिसम्बोदताकार । वह यदि सोई हुई अ्रवस्था्ें मान लिया जाय तब 
तो फिर सका स्मरण होना बाहिए अन्य प्रभावकी ६रह । जैंसे धन्य काम फरनेको 
इच्छा होती है धौर उन इच्छाश्रोपुवक कार्य किया जाता है तो उस समभयमें उसके 
पहचातू उसका स्मरण भी होता है | यह कार्य किया था, ऐसे ही पतोई हुई श्रव यामे * 
यदि इच्छा प्रतिसस्धिदितादारे बते उतत वचनोफ़े साथ साथ दृच्छा चल रहो है तो 
बाद भी स्मरण होना चाहिए लेकिन सोई हुई हालतमे कोई कुछ बडबडा जोय तो 
जगनेपर उसका स्मरण नही होता । इच्छा श्रप्रतिसम्विदिताकार सम्भव ही चही 
होती । श्रीर तभी उस्त दच्छाका व फार्यका बादमे स्मरण नहीं रहताः। मे तब ही 
सारण है न उत्तरकालमै भ्मरण है । इससे सिद्ध है कि वहाँ इच्छा नहीं है। सोई 
हुई हालतमे इच्छाके म होनेपर भी वचन व्यवहार होता है उससे हों 'सिद्ध है कि 
वचन व्यग्हार फही इच्छाके बिना भो हुआ्ला फरता है। 


सुषुप्ववचनवृत्तिको इच्छापूवेक सिद्ध करनेमे दिये गए वाकप्रवृत्तित्व 
हेतुकी प्रशयोजकता--शकाकार कहते हैं कि सोई हुई भ्रवस्थामे जो वचनादिक 
प्रदत्ति होती है उमका फारण पुर्वकालमे की गई इच्छा है ।जाग्रृत भ्रवस्थाके णो 
इच्छा को गई थो वह इच्छा वचनादिक प्रद्धत्तिका कारणभुत है भौर फिर उस वच- 
भातक्ष प्रदत्तिते प्रशतिसम्बिदिताकार हछछा झनुसे ४ हो जायगी । थाने वहाँ पर 
यद्यपि प्रत्येक बचनके साथ शानाकार नियत नही दुश्ना छेकित इच्छा है ऐसा अनुमातर 
से सम्भव हो जाता है। इस श्काफा उत्तर देते हैं कि फिर तो बह पध्नुमान है क्या 
सो, बत!प्रो । तथ यहा शक्राकार असुधान दे रहा हैं कि देखिये यह प्रपुमान है कि 
विवादापन्न यह बचनादिक प्रद्धत्ति, सोई हुई प्रवस्थामें होने वाला वचन व्यवहार 
दच्छापूवक है क्योकि वचनोदिक प्रदृत्ति होनेसे । प्रसिद्ध इच्छापूर्वक वचवादिक 
प्रदत्तिकी घरह । भव इस दाकाके समाघानमे कहते हैं कि घह हेतु भ्रप्रपोजक है । 
किस अफार कि जागृत पुरुफके व एफचित्त वाले पुरुषके यचनादिककी प्रद्धत्ति इच्छा- 
पूब॑ंक होती हुई जानो गई है श्रन्य पेशामें, धरन्ध क़ालभे भो उस द्ठी प्रकार जाशृत 
भौर एकचित्त वाले पुरुषकी बचनादिक प्रद्धत्ति इच्छापूर्वक सिद्ध फी जा सकती हैंन 
कि प्रच्य प्रकारके पुसुषफो । सोई हुई झवस्था वाले पुरुषके अथवा किसी श्रन्य जगह 
क्षिप्तीका-मन लगा हुघा है ऐसे पुरुषफे जो वचनादिक प्रदत्ि होती है उसे इच्छापूर्वक्र 
गह्ठी मान सकते, क्योकि इस तरह मासमरमें श्रतिप्रसग प्रायगा। कोई साया घटका 
मो घुम तिकल रहा हो वह मी अग्विका गसक वन जायया कोई यों हो प्रमुमात 
बनाने लगे कि देखिय्रे । वचन सीग घाले होते हैं, क्योंकि गो शब्दके धारा. वाच्य होने 
सै । शब्दके स्नेक 'भर्ध हैं गाय, किरए, वचन झादिक, तो 'ू कि यो घन्दके द्वारा 
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बाच्य ये दूध देने घासे पशु हैं भोर ये रोग वाले देखे गए हैं यो दचत भी घूकि गो 
दब्दके द्वारा वाच्य हैं प्रततव वचन भी सींग बाले बन बेंढठे। यो पनेक प्रकारडे 


विधित झति प्रसग धरा जाते हैं। 


वाक्यश्रवृत्तिकी इच्छापूर्वकत्वसे व्याप्तपनेकी असिद्धि--सोई हुई अव- 
सवा वाले पुर पके झथया प्रत्य विपयमें जिसका मन सगा हुप्रा है ऐसे पुरपकी जो 
वचन ग्रादिफ श्रएत्ति है वह इच्च्ापूर्वकपनेस ध्याप्र नही है, प्रनुमानमें जो साध्य साधन 
बताया गया है कि सुपुप्त पुरुषके वचनादिक प्रद्त्ति दरुदायर्वफक है वचनादिक श्रश॒त्ति 
होमेप्ने । यो साध्य बनाया गया है इच्धावृवंक पौर हैतु बताया पयां है वचतादिक 
प्रदत्ति होनेधि | तो साधन पौर पताध्यकी व्याप्ि जागृत प्रवस्धथा वाले धौर एक वित्त 
वाले पुरुषमें तो त्गायी जा सशती है छैकित मोए हुए या भन्य विधयमें श्िसका बित्त 
पढ़ा हुआा है ऐसे पुरुपषके वचनादिक़ प्रश॒त्ति ँ्रबद्धापृवफरपनेसते व्याप्त नहीं है, कंर्पोंकि 
ऐसे स्थलर्म उम्त व्याप्विको प्रवगति भसम्मव है । बठलापो उस ठयापिको कौन जाने 
त्तकेगा, स्पप्ततान पा परप्ततान ? उप्त व्याप्तिकी समझ बण पह इस ही घारोरतें 
उरपन्न होने वाले ज्ञान सतानपें सम्मव है था ध्याप्तिक्रा ज्ञान दुपरेके धारोरमें उत्पन्न 
होने वाते ज्ञानोंकों सतानमें घम्मव है ? ज्ञानकों या प्रात्माको नित्य हो माना नहों 
क्षश्षिरवांदियोनि, शान दान माना है ॥ तो वो देढ़ प्तोया हुप्ला है उस देहुरा जात 
संतान उप्त ध्याप्तिकों जानता है या दूतरे देहमें होते वाले शामोंढी सतान इस धोये 
हुए की वरनादिए प्रद्ेति इचूछाएूर्वर है, इस प्रसार व्याप्मों घानत+ " ?ै स््रसतान 
हें ध्याप्िका ज्ञात मम्मद नहीं है प्र्यात्‌ सुसुप्क ए वनाहिक प्ररेकत्तिए्प युद्धापूवकपनेके 
पाथ व्याप्त हो ऐसा शाम स्वसतानमें सम्मत नहीं £ । रप्ट ही है उतना कारण कि 
ऐसा ज्ञान भगर बना हुआ हो सोये हुएमें तो सोई हुई द्वगत ही यथा फ्रहलायेगी ? 
पोषा हुप्ा है या धन्य विवयमम मत धगा हुमा है। ऐसा पुरुष यह जान जाय कि बहु 
प्रतत्ति इचुछापुवं% हो रही है यह बाठ स्पष्ठ भसगंत है ?पदि कही कि पोछे जब 
उठता है, छत ८ हे नय जाने जाता हैं। तो यह्‌ यात मो प्रसागत है | देखिये--स्वर्य 
नहीं सोया हुप्ता है याने जया हुवा है पा प्रन्यमें मन वाला नहीं श्र्धातु एक जगह 
दित्त वाला दोता हपा है। ऐसे सुसुप्त भौर भश्यमनल्फकी प्रदत्ति यह इृचूछापूर्यक- 
पतेधि व्याप्त है ऐसा जाना जाता है, यो बोलने वाला फोई फंसे निर्रध वचन बासा 
बुद्धिमानके द्वारा समफ्का जा सकता है ? यदि कहो कि उस प्मय प्रतुमामप्ते उत्त 
ब्याप्विफा ज्ञान हो जायगा। सोई हुई प्रवस्थामें जो वचनादिक प्रदृधि होठी है वह 
इचचापूर्वक है यह घिद्ध करनेके लिए व्याग्सिका शाव तो करता ही द्वोगा कि सुसुप्त 
को घन प्रद्धत्तिकों इचछापुर्वंकपनेएे व्योप्ति है। यह जाते बिना वह पग्रनुमान तिर्दोदि 
पो में हो प्का। उस व्याप्तिके ज्ञामिकी वात यदि भनुमानपे बावेंगे तो अतवस्वा दोष 
द्ोपा । उस प्याप्तिफे ज्ञान करनेके जिए जो धनुमान बताया जायगा उसमें भी स्था- 
प्विका ज्ञान तो करना ही होगा। व्याप्तिका ज्ञान किए छिना अचुमाते तो नहीं 
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बनता | हब भर प्रस्य भतुमातकों भ्रपेक्षा खनेगी ।दस्न तरह सबोन अ्रनुम्ानकों 
ध्याप्तिका ज्ञात फरनेके लिये मवींन नवीन घनुमान बनाये जाते होगे । बहुत टूर भी 
जाकर कोई ह़दसर नहीं मिलता कि छिसी भनुमानकी ध्याप्तिका ज्ञान प्रत्यक्षते बन 
जाय | तो सुसुप्त भ्ौर ध्न्यप्रमस्ककी वधन ;्रदृत्तिका इचूछापूर्वकपनेके साथ व्यांप्ति 
का जान लैना स्वप्ततानमें तो बना नहों झ्ौर जैसे स्वसतासमें उसको व्याप्िका कान 
नहीं घना उप्ती प्रकार सतानाम्तरसे भी दस साध्य साधनक्षो व्याप्तिका ज्ञान नहीं बन 
सता, क्योकि प्रनुमानसे उत व्याप्रिका शान करनेपर प्नवस्या दोष भावा है। 


इच्छा बिना भी वाखृत्तिकी सभवता होनेसे वीतराग प्रभुकी उपदेदा 
परुमप रामे अनापत्ति-प्रब देक्षिये ! प्रत्यक्षे घांग्दत्तिका इच्छापूर्वकत्व साध्यके 
साथ व्याप्तिषा ज्ञान हो नहीं रहा | प्ोई हुई हालतर्मे या धन्य विपय्त मन पडा हो 
ऐसी हालपमें प्रनुमेष इच्छा नही है, म उस पघमय इच्छ है प्रौर न पूर्वकाल बाली 
€ूएा है उस पघन प्रदृत्तिति इस प्रनुमानकी सिद्धि ही नहीं है।पहाँपर शकाकारने 
परवेक्षत्वकी सिद्धिमें द्ाघा देनेके लिए यह धात रूही थो कि सर्घजश्ञक्षी प्रद्धसि इच्छा 
पृवंक हांतो है क्योकि वक्ता होनेसे, प्रभवा जब यह कहा गया कि है प्ररहत तुम्हीं 
संभ हो कर्योक्ति तुम्हारा थो इश्ठ मत है पह प्रसिद्ध प्रमाणसे किसीसे बाबा नहीं 
जाता | एस सम्मन्धमे हृश् मतका उपचारते प्र्थ करना बताया था वयोकि मगवानके 
इच्छा ही नही द्ोतो, प्रोर एप्च कहते हैं उसे जो इच्छाका विषयमूत हो ॥ थो उत्त उप- 
चारकी सिद्धिके प्रसगर्मे शकाकारने पह पभ्रापत्ति दी थी कि भगधानमें हण्छा क्यो 
छपी ? चक्ता हैं इस कारण उनको चचन प्रद्त्ति इच्छा पूर्चक हो होतो है। इसके 
समाघानप्रे यह दोष दिया मया था कि यदि सवधा यह एकान्त मान लिया जाय कि 
दषन पद्धति दृच्छा पूर्यक ही होती है तब सोये हुए मनुष्पके या झम्प विपयमें बिसका 
मन जा रहा है उप्त सनुष्पक्ती जो वचनदत्ति है बह फिर न होना चाहिए क्योंकि वहाँ 
पर दफ्छा है दी नहीं । इसपर शकाकारने यह सिद्ध करनेका प्रयास किए। था कि सुसुप्ठ 
धवस्यापें भी पप्छा प्रगुमेय है। इस ही तम्बन्धकों लिबार विस्वास्पूर्वक प्रमी धर्सत 
प्रापगा कि घुसूप्त पुपपकी इच्छा झनुभेय नहीं है । तो जब इम्छा प्रनुभेष भी न रही 
सुप्तुपमें, तब जो झतुमान प्रयोग किया था प्षकाझारने कि स्वेत्की ४दृप्ति इच्छा पूर्वक 
है बक्ता होनेसे तो प्रद यह यबतृत्व सुसुप् परुषर्मे हो देखा गया लेकिन उम्तके प्रम्मिप्राय 
या इच्छा कुछ नहीं है ।तोी धक्राकारके द्वारा प्रसुक्त हेतुकः सूसप्र घादिकके साथ 
ध्यभिषार होनेसे सपशस्वमें बाया देनेशा प्रयास विफल्ल हो गया । यक्‍तृत्व श्ौर इच्छा 
पूर्वकपना इनमें थे तो स्दमाव स्वरूप नियम बनता है न ऋपर्य स्वरूप नियम बनहा है, 
साएव प्सुशों दचनहत्ति बिना इच्छाके ही होती है। यह तो मरप वार्ता है भौर 
उछप्को दए दापन कहा गया है सो उध भांसतको उपदारसे इप्त कहा गया है । सुसुप्ति 
में ऐ्ो बचनह॒ति देशी बातों है, वह वरम प्रदति हातू भादिफ सयोग पुरुक देखी बाई 
है, प्रोर फिर चेतग्य धोौर तातू भादिक संयोग बाह्य घादिर प्रदत्त दश्द्रियढों सपर्रता 


श्रप ) धाप्रमीमांसा प्रवचन 


इसको तो वाकप्रवृत्ति में साघकतम कहा जा सकता है, पर ह्चूकछोको वचनद्वगाति 
पे धांघकतम नहीं कहा जा सकता, क्योकि सोई हुई धादि प्रवस्थामे इच्छा पूर्वेकपना 
तो है नही भ्रौर बचनप्रवतत देखा जाता है । प रद 


मी 


' ” विवद्षाको भ्रपेक्षणीय सहकारी कारण आमननेकी सिद्धि--प्रव (ण्हाँ 
शकाकार कहता है कि चेपद मी हो और इन्द्रियकी सर्मंथवा मी हो तो भी किसी 
किप्ीकी वचन प्रद्धत्ति देखो ही नही जानी । जैप्ते कई योगी मौतका नियम लिए हुए 
हैं, भ्रथवा उन्हें कुछ प्रयोजन नही है को वे चुपचाप विराजे; हैं। चेतन झौर इच्ठ्रियकी 
।.सिंधा होनेपर भी धचन प्रद्गत्ति नहीं देखी जाती है हम कारण यहू मादना चाहिए _ 
“कि विवक्षा भी (बोलनेकी इच्छा मो) पचन प्रद्धतिमें सहकारी क्रारण है । इसके समा- 
धानमें फहुते हैँ कि भले ही सहकारी कारण विधक्षा शोर बनने कुछ भी हो जाय, पर 
कारी कौरण विवक्षादिकका नियत कारण नहीं माते जा ' सकते जिसकी अपेक्षा! 
करनो वचन प्रद्धत्तिमें प्रावश्यक होता है | देखो राधभिमें चलने वाले कुत्ता, बिल्ली 
श्रादिक जानवर श्र जिन्होंने प्रण्नी प्रा्वोमें एक विशिष्ठ श्रश्नन लगाया है, उससे 
जितकी प्राखोंका सस्कोर कर दिया गया है ऐसे पुरुष ध्रालोकके श्रश्निधानकी पपेक्ष! 
न रखकर रूपका दर्शन करते रहते हैं, तो जैते कुछ देकनेमें प्रकाश सहकारी काररा है 
ना, सब लोग समभठे हैं, श्रघकारमें मनुष्योको कुछ दिखता नहीं लेकिव श्रालोक सह 
कारों, कारण तो है, पर उसे मियत भपेक्षणीय फारण नहीं कहा जा सकता याते 
प्रकाश न ही ता किसी मी प्रकार छप देखा हो नहीं था सकता, बह निममनहीं बनाया 
जा सकता । सात्रिको घलने वाले कुत्ता विल्‍ली आ्रादिक जानवनेके प्रोर जिनके चक्षु 
सुसंस्कृत हो गए हैं ऐसे पुरुषोके प्रकाशकों हपेक्षा किए दिना नी रूप्फो उपलब्धि 
पायी जाती है । एसी प्रकार जैपे कि प्रकाश श्रादिक सद्वकारी ५7 ; बमत प्रपेक्षनो य 
नहीं, हैं इसी एकार वचन प्रद्धत्तिमें भी विपक्षा सहकारी फारण नियत नहीं है । डर 


/.. ज्ञान थी इच्द्रियसामथ्येके श्रभावमे विवक्षा होनेपर भी वंचसवृत्ति त 
देखी जानेसे यहा सनुष्योगे ज्ञान झ्लौर कारणपाटर्वकी वावबृत्तिहेतुता-- 
देखिये | विवक्षाफे भ्रमावमें भी वचन प्रद्धत्ति देखी गई तो धहाँ कोई यो तहीं कह 
एकता कि जैसे विपक्षाके वियां वचन प्रद्धत्ति देखो गई धो विपक्षाफों बचने कारण ने 
पाले तो ज्ञात कौर हन्द्रियकी पामथ्यंका भ्रमाव होनेपर विपक्षा माससे किसोकी वचन 
प्रदत्ति हो जाथ ऐसा प्रसग नहीं किया जा सकता है कारण यह है कि शात प्रौर इृद्रिय 
की सामश्य न धोनेपर कितना ही बोलनेकी इच्छा कोई करे किस्तु वचनप्रदेत्ति उन्हे 
नहीं हो पाती । शब्दसे फ्लोर भय्॑से जिपने घासनका परिज्ञान' नही. किया ओर दुसरेके 
शीस्भ चंयारुयानको निरखकर ऐसा ही व्यास्धान करनेकी दच्छा भी करे कोई तिछपर 
भी कया चह घोल सकता है ? उसके वचन अ्रद्धत्ति नहीं देखो जांती इस कारण विपेक्षा 
को पचन #द्वृत्तिका हेतु नहीं कहा था सकता 3 घर, भी देख ला इम्प्रियकी सामर्ध्य ते 
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होनेपर स्पष्ठ ब्दका उच्चा रण नहीं देखा जाता ; जैसे जो लोग बहुत तातला बोलते हैं 
वे क्या यह चःहते हैं कि मैं ऐसा तोतला हो बोलू, लेकिन उतकी जिल्ला भादिकर्मे 
कोई दोष है, दन्द्धियको लिवोषिता नहों है इसलिए स्पष्ठ शब्दका उच्चारण नहीं कथ 
पाते | तब यही सिद्ध हुप्मा ना कि विपक्षा ववनप्रदृत्तिका नियत कारण नहीं हैं 
था बच्चे गू गे झादिकमें मी वचन प्रद्धत्ति हो जाना चाहिए, वे भी बोलमेको इच्छा 
रखते हैं ले कब बोल नही पाते । इससे यह निर्शाय समझना कि चेतन भौद इन्द्रियकी 
पहुता धचल प्रद्तत्तिमें कारण है तियमसे पर विपक्षा, इच्छा वचन प्रदधत्तिमि नियप्तित 
कारण नही है। विपक्षाके बिता भी सोई हुईं हालतमें वचन प्रद्धत्ति देखी जाती है । 


पं | 

दोषजातिमे भी वचनहेतुत्वकी श्रसिद्धि--यहाँ शक्ताकार कहता है कि 
वचघसप्रद्षत्तिका कारण तो रागद्वेषका होता है जितने भी पुरुष वचन बोलते हुए देखे 
जते हैं प्राय, रागवश या द्वेषवश बोला करते हैं ।दोषोका समूह वचनप्रदृत्तिका कारण 
है। इस शकाके समाघानमे कहते हैं कि दोषप्मूह मी वचनप्रद्धत्तिका कारण नहीं है 
प्रौर इसी कारण यह दोष नही दिया जा सकता कि सर्वशकी वाणी भी देश जातिका 
उल्लघन नही फरती प्रर्थात्‌ वाणी द्वोनेके कारण प्रभुर्म भी इच्छा रागद्रेषादिक दोष 
होते हैं, पह बाद नहीं कही जा सकती क्योकि दोष जातिसे प्रकषफे साथ वॉकृप्रवृत्तिके 
प्रकषष॑का सम्बन्ध नहीं है भौर दोष जातिके प्रप्रफपप्ते साथ याने हीनता होनेके साथ 
सनाछश्ीमे हीनताफी तियम, सम्बन्ध, व्याप्ति नही पायी जात्ती बुद्ध भोदिककी चरह। 
जेसे कि बुद्धि प्रौर शक्तिको उत्कृष्टवा होनेपण वाणी में उत्कृष्टता देखी जाती है भीदय 
बुद्धि तथा शक्तिकी हीनता होनेपर दाणीसे भी तिकृष्टता देखी जांतो है । इस तरहसे 
दोध 7 दि शाय वाणीमे प्रकप शोर प्रप्रकर्षका सम्बन्ध नही है। बल्कि दोष जाति 
जिपमे 4 7 रूपमें पायी जाती है उप्त पुरुषमें वचनका उपकप देखा जाता है। उस 
की वबाणों तुचछ सद्दोष श्रोर तिम्त प्रकारकी निकलणी है तथा जब दोष समूहका 
प्रप्रक/ था गाता है, जिप्तमें रागटेप सुहृण्गच नहीं हैं, हीन हैं, भ्रथवा रहे ही 
नदी, वर्ना ? वाणीका प्रकर्ष देखा जाता है। तब दोष जातिसे वक्ताकी वाणीक्षा 
तियम घताग्त जाय, उसको ही हेतु कहा जाय मो वात सिद्ध नहीं होती । समग्र 
वक्ताभ्ना# दोष जातिका प्रनुमान क्रिया जाय कि शु कि यह बोलता है इसलिए इउमें 
रागद्वेष प्रच्ण्य है यह प्रनुभान नो किया जा सकता । यहाँ ही देख शो, किसी किसी 
पुरुषके तो रगादिज्ञ दोष होनेतर भा यदि बुद्धि यथार्थ पदायंका निश्चय कराने वाली 
है तो उप्तगें इस गुणफे कारण वाणी सही निकलती है | यहाँ रागादिक् दीषोंछे प्रयो- 
जन साधा छारूपसे है भौर कोई कोई पुरुष ऐसे भी देखे पए हैं कि जो शागद्ेष नहीं 
करता चाहते लेकिन ज्ञानावरणका क्षणेपश्ठम नही है विशेष बुद्धि थथाव॑ पदार्धका 
निर्णय करने वाली बुद्धि नद्दीं है । तो देखा अयधार्थका मिदपचयय करनेका दोष वहाँ 
पाया जा रपा है । पहाँ पसत्प पचत भी देखा जा सकता है। शिसकों लिर विदयरमें 
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कुछ मालूमात नद्दो है, वह रागद्वेप न करके भी उस सम्बन्धमे यथार्थ सद्दी बोल 
सकता है। 


| 


ज्ञानके प्रकर्षमे वाणीकी प्रकर्षवाका समर्थन --उक्त कथनोसे यही निर्णय 
करना कि ज्ञानके गुणसे वचनप्रक्गत्तिमें गुए होता है भौर शानके दोपसे वचतनप्रद्त्तिमे 
दोष श्राता है । विपक्षत्र या रा्ेपक होतेसे वचनमें गुणा दोष नहीं माने गए हैं। ऐसा 
तो छवेक दा्शनिकोने कहा भी है फि ज्ञनके गुणपे बचनयणद्त्तिमें गुर होता है भ्रोर 
शानके दोपपं वचनद्त्तिमे दोष होता है, तमी तो सदबुद्धि पुएष चाहते हुए भी कि में 
झमुक शासनके सम्बन्धप्ते व्याख्यान कह प्रौर फिर भी ते बोल नयी पाते हैं। तो इत 
बातोसे यह सब सिद्ध हुप्रा कि वचनप्रद्धत्तिका फारएा इच्छा नहीं है थौर यों प्रभु 
'अरहत वित्ता इच्छाके ही तत्वोपदेश करते हैं उनकी दिव्य ध्यनि छिरती है धौर उससे 
फिर शासनकी परम्परा चलती है । गणघर देव उम दिव्य ध्यनिको द्वादक्षाजुक रूपमे 
यूथते हैं श्रोर उससे भ्रावाय शिता ले लेकर शांसनकी परम्परा चलाते हैं। तो प्रभु 
प्रशीत जो शासन है वद्द शासन ६४ शाप्तत कहा गया है, सो इृश्लपनेकी बात चपचारसे 
फही गई है अथवा वहाँ इध्का श्रर्थ यह लगा लें कि सब प्राणियोके लिए हितकारी 
भोौर वस्तुत्तत््वके भ्रनुरूप चाणीमे शासनपरें प्रमाणसे बाघा नहीं भाधी | 


श्रनेकाम्तशासनकी प्रसिद्ध प्रमाणसे श्रवाधितता-शव "“प्रस्तिद्धेध न 
चाघ्वत्ते” इस कारिकाके झशका झ्थ करते हैं। मगवानका जो हृप्न शासन है वह 
प्रसिद्ध प्रमाणासे बाधित नही होता है। प्रसिद्ध का भ्र्थ है प्रमाणसे जो सिद्ध हो उसे 
प्रसिद्ध कहते हैं । किसी भी उदादमें बाघों दे सकने वाला पह्दी हो सकता है जो 
प्रमाणते सिद्ध हो | सो यह विशेषण परमतकी श्रपेक्षा कहा गया है। एश्न्तवादी 
दाह्मतिकोको जो बात प्रमाणसे भ्रमिद्ध है उससे भी बाघा नहीं पाती । वस्तुत एका- 
न्‍्तवादों दाशनिकोका वक्‍तव्प अप्रसिद्ध है। शभ्रप्रसिद्ध होकर भी उससे वाघा नहीं 
पाती है । जो पमाणते प्िद्ध है उससे भी वाघा नहीं घातो भौर जो परिकल्पित 
प्रमाण हैं, मत्तव्य हैं, एक्रास्तवादके घम हैं, उनसे भी बाघा नहीं घातो । जैसे कि कुछ 
दाह निकोने माना फि पस्तुपें केवल श्रनित्यत्व ही घम है। घो उनके इप्त प्रभ्िमत 
अनित्यरव भ्रौदिक एकान्त घर के रा भी दाधा नही भ्राधी | जैसे कि सवधा नित्पत्व 
घर्के दवारो भी बाघा नही ध्राती । जेसे कि सवधा नित्यत्व धमके द्वारा अवेकान्त 
शासनका बाधक नहीं है । उसपर भी विशेषतामे ,विधार कर लीजिये ! प्ननेकान्त 
धासनका कोई प्ननिष्यत्वादि धमंवाधफ प्रत्यक्षसे चही है याने कोई कहे कि झनेकान्त 
धाप्नका बाधक प्तित्यत्व धर्म है। तो वह प्रत्यक्षत सिद्ध ही नही है सर्वथा नित्यस्व 
झादिक घमेफी तरह + जैसे नित्यत्व एकान्त अ्रतेकान्त शासनका बाधक नहीं है इसो 
प्रकार क्‍झनित्यत्व"एकान्त भी प्नेकान्त दासवका बाधक नहीं है । यह घात प्रत्यक्षसे 
भी प्मझ सी जाती है । हम झ्नतेक परदार्थोंकों स्थूल पदार्थों देखते हैं कि उनमे 
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मित्यत्व भी है श्नौर अनित्यत्व भी हैहं। पर्यायरूपसे बदलते रहते हुए भी उनफा सत्त्व 
चराबर प्रसिद्ध है | है 


क्षणिकवादमे तक प्रमाण न माना जानेसे व्याप्तिकी असिद्धताके 
कारण अनुमान प्रमाणसे भी 'श्रतेकास्तश्ासनकी श्रवाधता--शकाकांय कहता 
है कि झनेकान्त शासनका बाघक झनित्यत्व धर्म प्रनुमानसे सिद्ध हो जायगा । उत्तरमे 
कहते कि चच तक तामक।ा प्रमाण ही नही माना णशक्काकारने तो उसकी व्याप्ति ही 
घ्िठ नहीं हो सकती फिर अचुमान भी सिद्ध न होगा तो अ्रेसिद्ध श्रनुमान कछिसीका 
ब्राषक्ष कैसे हो सकता है ? यदि यह कहो कि तर्क नामके प्रमाणके बिना भी प्रत्यक्ष 
से ही व्याप्तिकी सिद्धि हो जायगी सो बान नही है। क्षशिक्रवावियोका प्रत्यक्ष श्रग्नि 
झौर घुममे प्रथवा क्षशिकत्व झौर सत्त्वमे णौने साध्य साधतमे सर्वरूपसे व्याप्ति जानने 
के लिए समथे न है; क्योकि प्रत्यक्ष तो मुख्यततया क्षरिपक्रवादियोने माचा है तिवि 
कल्प | सो जी ति्विकल्प प्रत्यक्ष हैं वह घिचारक नहीं हो सकता, क्योकि मिविकल्प 
प्रत्यक्ष है वह विचारक नही हो सकता, क्योकि क्नशिक्रवादियोका परिकल्पित परपक्ष 
याने दर्शन नि्रिकल्र ही' तो है। बहू विकल्य विचार तकंणायें नहीं कर सकता है। 
और, जा घिथारक नहोी है बह व्याप्विका के ग्रहण करेगा ?े साथ द्वी साथ निवि- 
कला प्रत्य + 'सन्निष्ठित विषय बाला है क्योकि वह विप्रकर्षी पदार्थ का तो प्रहणा करता 
नहीं | जो सम्मुख हो, 'इृद्विय सन्लिघानमे हो उसको ही तो प्रत्यक्ष विषय करता हैं। 
तब तिविकलन प्रत्यक्ष साध्य साधनफे समस्त हृपोसे व्याोप्ति जानमेफे लिये समर्थ 
नही दे । ; 


योगिप्रत्यक्षसे मी व्याप्तिकी क्षपिद्वि व अचुमानकी अ्रनर्थकता-- 
पदि कहो कि हम लोगोका प्रत्यक्ष बदि साल्रिद्ठित बिषय वाला है हो योगियोका 
प्रत्यक्ष ज्ञो सन्चिहित विपय वाला नहीं है | उस योगप्रत्यक्षते साध्य साधनकी समस्त 
ख्पसे व्याहिं मानली छाययगी तो उत्तरमे कहते हैं कि हम लोगोका प्रत्यक्ष साध्य साधन 
फो व्याप्तिका ग्रहण करने वाला मानता थाहिए भशौर उससे फिर व्याप्रिकी समीचीगद्ा 
करता घाहिए। 


् 


सो हम लोगोक्ा प्रत्नक्ष तो साध्य साघनकी व्याप्विका ग्रहण करता 
महों । योग प्रत्पश्षकी बात झाप कहते हो सो उनसे व्योधति भ्ौर भ्रनुमानकी प्रयोज- 
ऋता नहीं धनती, क्योंकि योगिणेंवे प्रत्यक्षते जान लिया साध्यसे साधवक्की व्याप्ति तो 
उससे हम लोगोके अनुमान ज्ञोनर्मे कया ग्राया ? पश्रनुमान ज्ञान करते जा रहे हैं हम 
लोग प्तो हम ही लोगोंको तो व्याप्तिक्षा ग्रहणा होना चाहिए। झोर दूमरी भात यह है 
कि योगियोको 'तो सब छुछ प्रत्पक्ष है, उनको प्रनुमान भौर व्याप्ति ज्ञानका प्रयोजन ही 
नही है, तब श्रतुमान व्यर्थ ही हुपा ।[दिखिये | योगियोक्े प्रत्यक्षके छ्लरा एफदेशरूपसे 
या समस्तम््पसे जब समस्ठ साथ्प साधव एकदम साक्षात्‌ कर लिया गया है ठब उसमे 
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न उन्हें सजा है न विपयंय है, न भ्रष्यवसाय है | तो समारोपके दुर करनेके लिए तो 
प्रनुमानका प्रयोग होता था लेकित भव छस समारोपकों दुर करनेका चर्हाँ प्रक्तय हो 
नही । जब योगियोने समस्त उद र्थोकों ताक्षात्कार कर लिया तो समारोप #हाँ रहा? 
जिसके विच्छेदके लिए प्नुमानका उपयोग बनाया जाय ? सो यो योपिप्रत्यक्षत साध्य 
साधनकी व्याप्विका ग्रहरा म.नेंगे तो प्रनुपान प्रयोग व्यय हो जायगाः श्लौर, हम लोगों 
का प्रत्पक्ष व्वाप्तिका ग्रहणा कर नहीं सकता, क्योकि जो निविकल्व प्रत्यक्ष है बढ तो 
झविचारक है ओर सप्निघाानका हो विषय करने वाला है । 


झ्राप्तमी मांसा प्रवचन 


कि 


सबिकल्प प्रत्यक्षे भी व्याप्तिक्री सिद्धिका अ्भाव-प्रव रही 
सबिकल्प प्रत्यक्षकी बात धो साबकल्प प्रत्यक्ष भी निविकल् प्रत्यक्षकी तरह विचारक 
नहीं है, क्योकि निरविकल प्रत्यक्षतते ही सविकल्त प्रत्णक्षररी उत्पत्ति क्षश्िकवादियोंक्ै 
पहाँ मानी गई है । प्रौर, जिसका जमा कारणा है उत्त कारणके गुणोंका प्रस्वथ उत्तर 
फार्यो्में भी पहुँचता है, सो सविकल्प प्रत्यक्ष भी पूव भ्रौर उत्तर विचारसे रहित है । 
साथ ही साथ यह भी सबिकल्प प्रत्यक्षमें सिद्ध होता है कि वहाँ वचनालापका समग 
मी नहीं बन सकता । क्योकि सविकल्प शान निविकल्पसे ही तो उत्पन्न हुआ है। शब्द 
के सम्बन्धसे ही तो साध्य साधन व्याप्तिका ग्रहरा फरमा बताया है सो छब्दका ससग 
भी नही सम्भव हो सकता । €स बानको प्रागेक्री कारिफामें विशेषरयसे कहेंगे झौर 
बहुत मोटे रूपसे यह भी प्रदाज किया जा सक्नत्ता है कि जहाँ ज्ञान भ्रात्मा सब कुछ 
क्षशिक हो है तो क्षण क्षणमें नप्ठ ह'ने वाले ज्ञानोंमें पूर्व उत्तरका विघार हो कीप 
चल सफता है ? साथ द्वी सविकल्य ज्ञान भी प्रन्निन्‍्ठितका पिप्रय करने वाला है जो 
देशसे विप्रकृष्ट है मेर पवत द्वीप तमुद्र धरादिक उनको भी सबिकलपय ज्ञान ग्रहण नही 
करता । जो कोलसे विध्रकृष्ट हैँ राम रावण प्रादिक श्रति भुतकांब्रके पुरुष उनको 
भी सविकल्प ज्ञान विषय नहीं करता झौर स्वभावसे विप्रकृम् है परमाणु ध्ादिक जो 
झतिसुक्ष्म हैं उनको मो सचिफल्प ज्ञान विषय नहीं करता । तो जब समस्स झपते 
व्याप्फे प्रहरा करनेमें समर्थ नहीं है न्तिविकल्प व सविकल्प प्रत्यक्ष तब उससे भतु- 
मान प्रमाण कसे बताया जा सफत्ता है तो अनुपान प्रमाण भो बाघक सिद्ध नहीं 
होता प्रनेकान्त दासनका । 


भ्रनुमान प्रमाणसे व्याप्तिकी घ्रिद्धि करनेपर दोषापत्ति--श्काकार 
कहता है कि पनुमान प्रमाण तो समस्त छपपे व्याप्तिका ग्रहण करने वाला बन 
जायगा । भर्थात्‌ प्रनेकान्त घासनका बाघक तो है झनुमान प्रमाण प्रौर प्रतुमात प्रमाण 
में जो व्याप्ति बनाना ध्रोवह्यक है उस व्याप्रिका बना देगा श्रनुमान प्रमाण । तो ऐप्ता 
कहनेमें उत्तर देते हैं कि इस मन्त्व्यमें धरभेवस्था दोष घायगा क्योकि व्याप्तिका ग्रहण 
करने वाला जो दूसरा भनुमान प्रमारण बनाया गया पह अनुमान प्रमाण भी तो व्या- 
प्विक्रे ग्रहरा पुवक ही भ्पना काम-फरेगा सो दूसरे भनुमानकी व्याप्तिका ग्रहरा करने 
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के लिए तृतीय पनुमानकीं धपेक्षा होगी । फिर तृतीय अनुमानमे सी व्याप्ति ज्ञान 
पूर्वक ही बात बनेगी । ऐसी उप्त व्याप्तिके ग्रहण करनेके लिये फिर भन्य भ्रतुमानकी 
प्रावध्यफता होगो ! इप कारण इपमे प्रनवस्था दोष पाता है । कहीं भी विश्राम 
नही हो सकता | भ्रनवस्‍््या बनी रहेगी । यदि कहो क्षि उस ही श्रतुमानसे ध्याप्विका 
ग्रहण कर लिया जायगा याने जा श्रनुमान प्रनेकात्त शासतका बाघक होगा वही 
प्रतुमान भपने भनुमानमें होने वाली व्याप्रिका ग्रहण भी कर लेगा तो इसमे इतरेतरा- 
श्रय दोष हैं । जब उप्त प्रनुमानकी व्याप्विका ग्रहरा हो तब अनुमान छठे ॥ जब श्तु- 
मान बने तब व्ण्यप्तिका ग्रहण बते । तो इस तरह जित्की व्याध्ति प्रसिद्ध नद्दीं है 
ऐसा एकान्तवादियोका भनुमान प्रमेकान्त शाप्नका वाघक भी नदी हो सकता । 
बाघक तो क्या उनका खुद मात्ता गया प्रनित्यत्व श्रादिक एकॉन्त घर्मको साधक भी 
नही हो धकता, फोई प्रमाण । तो पहिले वे प्नपने सिद्धान्तफा ही तो साधन करनलें।' 
वह भी उनके लिये सम्मव नही हैं । फिए सर्वधा एकान्त प्रनेकान्त शासतके बाधक 
हैं पह बात किसी भो प्रमाणसे सिद्ध नहीं हुई।... 


तक प्रमाण माने बिना स्वेष्ट श्ासनकी सिद्धिक्री ग्रशक्यता व तके 
प्रभाणकी सिद्धि--क्षरिक्रवादियोने दो प्रमाण माले हैं प्रत्यक्ष और प्रनुमान सोम 
निविकल्प प्रत्यक्ष ध्नेकास्त शासतका बाघक बत सका, न उनका अतित्यत्व घर्मं 
पर्नकान्तशासनका बाघक प्रत्यक्षते सिद्ध हो सका न सविकल्प प्रत्णक्ष बाघक बन सका 
प्रौर य झनुमानसे बाघकता सिद्ध हो सकी कारण कि उनके यहाँ ध्याप्िकों ग्रहण 
करनेका उपाय ही पही है । किन्तु स्थादवादियोके कोई दोष नहीं श्ाता । क्योकि 
स्पाद्यादियोका परोक्ष प्रमाएके भ्रन्तभूत तर्क नामक प्रमाणसे साधत साध्यक्षी व्या« 
व्याप्रिका सस्वन्ध माना है। प्रतएवं स्थाद्याद शासनमे श्रतुमान प्रमाणकी पिद्धि द्वो 
जाती है। तक तामका प्रमाण विचारक है। विचार द्वारा स्व्र साध्प साधनकी 
व्याप्िक्रा ग्रहण करते हैं, पर क्षरितकवादियोके यहाँ व्याप्रि ग्रहटाफा उपाय न मानने 
से भ्रभुमोन प्रमाणकी ही सिद्धि नही है। तके जान विचारक किस प्रकार है शौर 
व्याप्िका ग्राहक कैसे दनता है, इस सस्वन्धमे प्रव कहते हैँ कि प्र/्यक्ष और अनुतललम्भ 
से जिसका ज्ञाब होता है, जो मतिज्ञानफे भेदरूप परोश्रभ्रुत्त तकन्नानका श्रावरण करते 
घाला कर्म हे उसका क्षयोपशम होनेसे प्रोर वीर्पान्तराय कर्मका क्षयोपश्षम होनेसे जो 
उत्तन्न हुप्ता है उत्त तक ज्ञानमें यह विचारकता है कि वह निर्शय बताता कि जितना 
कुछ घूम है वह सब अशग्निसे उत्पन्न हुआ होता है। अथवा क्‍या ऐसा भी है कि को 
घूम जो प्नग्निसे उत्पन्न हुआ नही होता । ऐसा छब्दयोजनापूर्वक विचार करता है 
भौर उस हो विचारके प्रसगर्मे यह निणय बना लेता है तकंक्षान कि जितना कुछ धूम 
है बह भग्निजन्य है | तो इस तके ज्ञानने तीन कालवर्ती समस्त क्ध्य साधनके 
विषयमे निशंय बताया है। ऐसा तक ज्ञान व्याप्तिका ज्ञान करानेमें स्मर्य हो हैं। तके- 
ज्ञान स्वय व्यापरिका परिशान कर लेता है। उसमें यह प्रष्म नहीं उत्पन्न हो सकता 
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कि उस व्याप्विका ग्रहण किप्ती प्न्य ज्ञानसे होगा तक॑ ज्ञान ही ज्यात्ति ग्रहण पूर्वक 
हुभा है ध्याप्ति ग्रहणकों लिए हुमे है प्रत्यक्षकी तरह । जैसे प्रत्यक्षका जो विषय है 
वह भ्रपने विषयको जानकारी करानेफे लिए किसी श्रन्यकी श्रपेश्षा नहीं रखता इसी 
प्रकार तर्कश्ञान स्वय व्याप्तिका ग्रहण करनेका विषय रखपा है श्रतएन वह किसी 
अनुमात प्रमाणाकों या प्रत्य तक शानकी श्रपेक्षा नही रखता । इसी कारण उम्तमे 
ग्रनवस्थाफा दोष नहीं भाता । तक ज्ञान स्वयं सम्बादक है भौर सश्य, विपयेय, प्रन 
घ्यवसाय एन सम्बादकोका निराकरण फरने वाला है घतएंष प्रमाण स्वरूप दे । जैसे 
कि प्रत्यक्ष सम्यादक है । जो पदार्थ जैसा है वैसा बातने घाला है उसके मध्य कोई 
विवाद नहीं रहता है । भोर फिर प्रत्यक्षत्तर जानकर वहाँ सशय विप्पय, प्रनध्यदत्ताय 
का भ्रवसर नहीं है । इसी प्रकार तक धान भी सम्बादक है प्रौर तक ज्ञानका भो 
विषय है समस्त साध्य साधघनको व्याप्पि समझ जाना उसमें सशय, धिप्यय, भन- 
ध्यवसांय नही हैं इत दोषोंका निराकरण करते हुए ही त्तो त््ज्ञाव प्रकट होता है 
अतएव तक नामक शान प्रमांणभूत है । जो लोग तके प्रमाणकों नहीं मानने हैं 
उनके यहाँ घनुमान प्रमाण वन ही नहीं सकता, क्योंकि प्रनुमानमें यहू निशाय होना 
बहुत प्रावद्यफ है कि साध्य घोर साघतका परस्परमें प्रधिनाभाव सम्दन्ध है। इस 
प्रचिनोभाव सम्पन्धको कौन बतावेगा ? प्रत्यक्ष तो प्रविधारक है मिविकल्प है, उस 
फा तो यह विषय ही नही भ्रोर श्रतुमान प्रमारा व्याप्सिफि ज्ञानपुवक होथा है। मो 
तक ज्ञानको प्रमाश माने बिता धनुमान प्रमारा बन ही नही सकता है। तक प्रौर 
पतुमानमें सह्य, विपयय, अनष्यव्षपके मिराकरण करतेका शाशप्य ३) तकंसे 
सम्बन्धका परिज्ञान माननेपर सशय विपयय धौर श्रमष्यवत्ताय रहूर ।द्वी ८कत्ते । 


क्षणिकवादाभिमत दर्शनके अधिगमत्वकी सिद्धि--%/ | दियोफे प्रति 
कहा जा रहा है कि प्रत्यक्षसे अ्नैकान्तदर्शनमें बाघा देसेकी बात अभो जाने दो, प्रथम 
तो क्षणिकपादी स्थाअिमत प्रत्यक्षकी ही सिद्धि करतें। क्षरशिकवादियोका शप्रमिमत्त 
प्रत्यए, 7 टत ही मसिद्ध नही होगा । निविकल्प ज्ञान फोई श्रधिगम है वया ? जिस 
ज्ञानमें फोई निरंय नहीं निश्चय नहीं वद्दां समारोप भी नहीं हो सकता, समारोपके 
मिवारणक्की बात तो दूर रहो, फिय है कया कि जो अधिगम होता है गढ़ निश्कयात्मक 
होता है । गहाँपर व्याप्टिका ज्ञात करता प्रधिगम है टो 7“ प्विक्वत्पात्मक ही 
हो होगा | विचार फरके भनन्‍वय व्यतिरेक द्वारा प्रत्यक्ष भ्नुप्ाम्भ द्वारा सर्वे साध्य 
साघनका परामश करके तकंज्ञान उत्पन्न होता है । क्योकि स्वध्यवमायात्मताकी प्रनु- 
त्पत्तिमें दर्धत होनेपर भी साघनान्तरको अपेक्षा रखनेसे दर्शनकी भ्रप्रमाएाता सप्चिकष 
के समान ही है । जैसे कि सुसुध्त मनुष्यका चेतन । सुसुप्त मनुष्यके चेतवसे त्थय प्रसा- 
खाता नहीं है,अह स्ञाघनात्तरका अपेक्षी है। इसी प्रकार दशन सिदिकल्प स्वग्पबर्सा- 
यात्मक बननेफे लिए सविकल्प ज्ञानकी भपेक्षा रख रहा है, तो जो शपने ज्ञानके लिए 
निषचयके लिए साधनान्तरफ्ती अपेक्षा रखता हो , बह फैघे प्रमाण हो सकता है भोर 
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सश्य प्रादिक दोषोका विच्छेदक ह्ोसकता है । सन्निघानका प्र है इन्द्रिय भौर पदार्थों 
का सन्निकर्ष वह स्वय पश्रप्रमाख है, ऐसा स्वय क्षशिकवादी कहते हैं । तो साधनास्तई 
की श्रपेक्षा ही तो रखी फिर दर्शनने प्रत्यक्षमे, प्रो जैसे इन्द्रिय भ्रथका सन्निकर्ष साधना 
स्मरफी प्रपेक्षा रखता है सो सबन्निऊप प्रमाण नही है । एप्त ही प्रकार दर्शन प्रमाणभूत 
नही है । जैसे कि सुसुप्ठ मदुष्यका चेतन स्त्रय सशण, विपरयेय, श्रनध्यवत्ताय दोषका 
व्यवच्छेदक न होनैसे भ्रप्रमाण है इसी प्रकार निविकल्प प्रत्यक्ष दर्शन भी समारोपका 
व्यवच्छेदक न होनेसे श्रप्रमाणा है ) जो जो प्रतिमास साघनानन्‍्सरकी भपेक्षा रखते हैं थे 
स्वय प्रअ्ममाण हैं । सन्निकृषं भी तो स्वयं समारोपका निराफरण करते वाला स्वयं 
नही है, क्योकि साधनान्वरकी श्रपेक्षा इसता है । तो जैसे सपच्चिकपं स्वय ध्रप्रमाण है 
साधत्नान्तरक्ी भ्रपेक्षा रखनेफ्े कारण । उसी प्रकार क्षणिकवादमें प्रमिमत प्रत्यक्ष भी 
प्रप्रभाण है, क्योकि वहु भी स्वका निवचय करनेके लिए साधतान्सरफी, सविकल्प ज्ञान 
फ्री भ्रपेक्षा रखता है । 


निविकल्प दर्शनमे प्रसाणत्वके माने जा सकनेकी श्रशकेयता---पव 
यहापर शकाकार कहता है कि समारोपका जो विच्छेदक है ऐसे मिए्वयात्मक सबविक- 
ल्प शानको उत्पन्न त्तो करता है निविकल्प ज्ञान, एस कारण निविकल्य देशत प्रमाणु- 
भूत हो जायगा भर्थात्‌ निधिकल्प ज्ञान स्वय तो समारोपका विरोधी मही है किस्तु 
समारोपका निराक्रण करने वाला सविकल्प ज्ञात हैं वा, श्रौर उत्त सविक्वल्प क्षावकों 
उत्पन्न करता है यह दर्शं, निविकल्प प्रत्यक्ष । इस कारणसे निविकल्प ज्ञान थाने 
मुख्य प्रत्यक्ष (दर्शन) प्रमाणभूत हो जायगा | इस शकाके समाघानमे कहते हैं क्र 
इस ही पद्धतिस फिर सन्निकर्ष भी प्रमाणसूत्र हो जाथों ! क्षशिकवादी दशनकों तो 
प्रमाणभूत मानते हैं, पर सबन्निकर्ष को प्रमाणाभूव नहीं माचते, लेकिन प्रमाणताके लिए 
निएचयपनली भ्रावदयकता होती है भौर उप्त सम्बन्धमे जैसे सन्निकर्ष श्रसमर्थ है धसो 
प्रकार दर्शन भो घसमर्थ है। तो यदि यह हेतु देकर कि दर्शन स्वयं निश्चयात्मक नहीं 
है, लेकिन निदचयात्मक सविकल्प ज्ञानको उत्पन्न करते घाला है एस कारण प्रमाणपृत्त 
है, ती यही बात सन्निकपमें मी लगावो.] क्या ? कि सन्निकर्प स्वय श्रनिश्वयात्मक 
है लेकिन सन्चिकप निदचयात्मक जातका उत्पन्न करने वाला है। श्रतएतव्र उसे प्रमाण 
मान लोजिए | यद्यपि सन्निफष प्रमाणभूत नही है लेकिन धकाक्ार पन्तिकप जैसे 
प्रमाण नही है उस तरह दर्शनकों प्रप्रमाण नहीं मानता, प्रमाण मानता' है। तब 
अनतिपष्ठ प्रसाके लिए यह उदाहरण दिया णा रह्दा है। यांदि कहो कि सन्न्रिकर्ष तो 
प्रसितिके साघकतम नही है | प्रमिति कहते हैं ज्ञानक्रियाको | सच्तिकर्ष ज्ञानक्रिपाप्रे 
साधकतम नही है श्रतएव उसमे प्रमाणता नही झा सकठी । श्रत, सस्तिकपकी माई 
दर्शनकी भी हर बातमें समानता लाकर प्रप्रमाणता लाये वह यूक्त नहीं है । इस 
शकाके समाघानमे यह पूछा जा रहा है कि कैसे क्षुसिकवादियोने निश्चय किया कि 
सच्तिकप साधकतम तही है। यदि कहो कि श्रचेतन होनेसे निबचव किया गया है 
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सन्तिकर्ष ज्ञप्तिक्रिपाक प्रति साघकतम नहीं है भ्रचेठन होनेसे घट पट झादिक पदार्थोंकरी 
तरह ॥ तो उसका उत्तर यह्द है कि दस प्रकोर दर्शव भी साधकतम न रहेगा, क्योंकि 
देखिये ! यह भी नियम नही है कि जो चेतन हो बह साधकतम ही हो |' यदि चेत- 
नत्पके नाते ही किसीको प्रमिति क्रियार्मे स्ाधफततम घोषित कर दिया जाय. तो चेतन 
तो वह सुसुप्ठ मनुष्य भी है। वह क्यों न ज्ञप्ति क्रियामे साघकतम बन बेठेया 3 भ्रतएव 
इरश्शन स्वय प्रमाशभूत ही नहीं है, वह समारोपका व्यवच्छेद क्या करे ? 


यदभावाभावहेतुक श्रर्थपरिच्छुन्गताकी नौतिसे दशंच्की प्रमाणता 
माननेपर सक्निकर्षमे भी प्रमाणत्वका प्रसग--क्षरिकप्रादमें माता गया निधि* 
कल्प प्रत्यक्ष सन्निकर्षकी तरह श्रप्रमाण है । इस प्रकरणमें निविकल्प दशमफै प्रमारा* 
पना सांधित करतेका प्रयास शकाकार कर रहे हैं धोद छप्ती प्रयासमें कहते हैं कि 
जिम्तक्े होनेपर पदांयं परिच्छिन्न हुभा, अवगत हुप्रा, ऐसा व्यवहार किया जाता है 
प्रोर जिसके प्रभायमें पदार्थ अपरिष्छिप्त है ऐसा व्यवहार किया जाता है वहु दशन 
साधकत्तम है | इस दाकाका समाघान करते हैं कि सब तो सप्लिफष भी प्रमिति क्रियामें 
साधकतपभ्न बन जाय, क्योकि सप्चिकपके भावमे धो प्रथं परिच्छिन्न होता है ऐसा ध्य 
बहार होता है भौर सबलिकप के प्रमावमें प्र्थ परिच्छेदन नद्टीं होता सो इस प्रकारकी 
साधकछमता कि जिसके होमेपर भर्थ परिच्छेदन हो, जिप्तके त होनेपर प्र परिष्छेदता 
न हो यह बात एचिक्पंसे भी देखी जातो है। सन्निफर्षके सम्भावमें भ्र्थ परिष्छेदनका 
होता सन्तिकर्पफे अमावमे भ्र्॑ंपरिच्छेदनका न होना यह बात भ्रप्नतीत नहीं है। प्ौर 
प्रपरिच्छेदनकी उत्पत्तिफे ध्िवाय भ्रन्य भोर कुछ भर्थफी परिच्छिन्नता नहीं है। 
झतपव जैसे क्रि जिसके मद्भावमें भ्रधंपरिच्छिन्न होता है भौर धाभावमें श्र परिच्छिप्त 
नही होता एस दशनफों साधकतम मानते द्वो तो ऐसे ही सन्निकर्षकों साधकतक 
मान लीजिए । 


वि 7, ,“बक्षमे सविकल्प (निश्चयात्मक) ज्ञातकी उत्पत्ति होने 
के कारण सिविकल्प प्रत्यक्षमे प्रमाणता माननेपर सन्निकर्षमे भी प्रमराणत्त 
का प्रसग--भ्रव शक्ताकार कहते हैं कि िधिकरप दृष्टि (निविफल्प प्रत्यक्ष) होनैपर 
प्र्थका परणप्रेदन निददयापमक भरे परिच्छेदतक व्यवहारका कारण बतता है ध्रीर 
पदि निविकल्प हष्टि न हो तो निशचयात्मरक जो सबिकत्प भ्रश्यक्ष है उत्त सक्किल्प 
ज्ञाममें भी यह भर्थ परिष्छेदत करता है, यए्ठ व्यवहार नहीं बन सकता । पर्धात्‌ शिप्ती 
भी प्राणीफा सवप्रथम प्रत्यक्षकी विधिमे निविछल्प दर्शन होता है उसके पश्चात्‌ 56 
का सविझल्प जाम होता है । तो सबिकल्प ज्ञानमें नो प्रय॑ परिच्छेदतकी बात जानी 
गई उसका फ़ारण निविकल्प हष्टिमे साधफतमता मानी गई है। इस इंकके समा 
घानमे रहते हैं कि यह्ष भी योचना समोचीन नही है। प्र्धपरिण्छेदनकी उत्पतिको 
प्रविम्द घो सब्तिकपसे मी है । सश्निकपंसे मी ब्रष॑परिष्छेदन होता है, तो सप्लिकर्षकों 
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भनुमान सिद्धिमे कोई कठिताई नही पढतीो है तर्क प्रमाण है। क्योकि प्रपने स्वार्थका 
अधिगम करनेरूप फूल इममें पाया जाता है | प्रमाणका फल बताया है ह्रते विपय 
का प्रधिगसम कर लेना ) भजाननिव्त्ति तो साक्षात्‌ फल बताया है। स्वार्थका 
भधिगम है तक॑ प्रमाणसे यह बात श्रमी सिद्ध कर ही दी गई भौर भी युक्ति सुनो | 
तर्क ज्ञान प्रमाण है क्योंकि समारोप व्यवच्छेदक होनेसे । प्र्यात्‌ु तकज्ञान प्रभ्माण है 
क्योंकि वह समारोप व्यवच्छेदफ है। भथवा तक ज्ञान प्रमाण है सम्बादक होनेपे 
झतुमान भ्रादिककी तरह । इस सव कथनसे यह सिद्ध होता है कि स्थाद्वादियोके यहाँ 
व्याप्ति सिद्ध है श्रौर छससे अभ्रतुमानकी सिद्धि है परन्तु एक्रान्तवादियोक्रे यहाँ व्याप्ति 
सिद्ध नही है, भतएव प्रनुमान भी सिद्ध नही होता | जब भ्रनुमान सिद्ध नहीं होता 
एकान्तवादप्रें तो सवथा एकान्तवादियोके हारा भनेकान्त शासनमे ब्राधघाकी कल्पना 
करना धयुक्त है | इस प्रकार प्रमाण सिद्ध से भी पनेकान्त शासनमें वाघा नहीं है। 
और धश्रप्रविद्धपे भी ध्रनेकान्त घासनमे चाधाकी कल्पना नही की जा सकती है। यदि 
भ्रप्रमाण सिद्ध वचनसे बाघा फल्पित कर दो जाय तो उन हीका, प्रयने मतक्को भी 
नियम नहीं चन सकता भर तब यह बात घिल्कुल ठोक ही कही गई कि इस 
फारिकामें जो ''प्रसिद्धेंन न वाध्यते” यह विशेष दिया है वह परमतकी अपेक्षा 
दिया है घस्तुत प्रमाणसे बाधा क्या भाये प्रप्नप्तिद्ध प्रकाणसे मी बाघा नदी धाती । 


युक्तिशास्त्राविरोधिवाक्‍्य होनेसे निर्दोष सवन श्ररहत्त प्रभुमे भ्राप्तत्व 
की सिद्धि--जो श्राक्षका प्रारेकारमें को गई थो, उन सबका निराकरण हो जानेसे यह 
भी समझ लेता चाहिए कि भट्टने जो भपने सिद्धान्तमें यह कहा हैं कि कोई मलुष्य 
सर्वेश् है भ्रथवा भ्रसवज्ञ है इसके लिए जो साधन दिया है घह प्रतिज्ञा मान्न है, तो 
बात भ्रयुक्त है । सर्वेज्ञवकी सिद्धि मली प्रकार कर दी गई है और उससे यह सिद 
किया गया है कि श्ुकि भगवान धरहत युक्ति थ्रीर शामनके अधिरुद्ध वचत कहने वाले 
हैं भौद सर्वेशत्वकी सिद्धिमें कोई बाघक प्रमाण उपस्थित होता हो नहीं है प्रतएव 
सर्वेज्ञ है गौर वोतराग हैं। जो प्रकरण यह घल रहा था कि सर्वेज्ञ तो सामान्यत॒या 
सिद्ध हो गया लेकिन पह सवज्ञ प्ररहृष मगवान ही हैं, यह निएचय कीसछे किया गया * 
उसके तत्तरमें यह छठवी कारिका कष्टो गई है कि ऐसे सबज्ञ भौर घीतराग हे प्ररहत 
क्राप ही हो ! क्योंकि थ्रा4 निर्दोष दी ! प्रभु निर्दोष हैं यह बात घिद्ध की गई है इस 
हेतुसे कि है प्रभो ! भरहत शाप हो निर्ोव हैं, फ्योकि झाषका उपदेश युक्ति झौर 
दास्त्रसे भ्रविरुद्ध है । प्रभुका ४५देश युक्ति प्लौर शास्त्रसे भविरुद्ध है यह बात इस हैतु 
से सिद्ध की गई कि झापका इृए दासन, प्रोपका उपदेश किप्ती भी प्रसिद्ध प्रमाणमे 
बाधित नही होता है, इस कारण हे भरहतत देव । तुम ही महान हो और मोक्ष सार्यके 
प्रणेता ही । झापरे झतिरिक्त पन्य कोई एकान्तवादका प्रश्नय देने बाला कोई सवा 
नही है । भव बताते हैं कि सनेकान्त दासनसे विरुद्ध स्वेधा एक्कान्तवादियोंका माना 
ग्रया शासन कैसे वाधित होता है ? ध्च इस विषयको भ्रागेकी कारिकार्मे कहेंगे। ७ 


आधधसीयांखा-प्रवचन 
, | चतुर्थ भाग ] 


प्रवक्ता 
[अ्रध्यात्मयोगी पुज्य श्री १०४ मनोहर जी वर्णी महाराज ] 


त्वन्मतामृतवाह्याना सबर्थकास्तवादिवास्‌ । 
आपाभिभानदरघानां स्वेष्टं हष्टेच वाष्यते ॥ ७ ॥| 


श्राप्तमीमासा ग्रन्थयनों रचनाकी भ्रावश्यकता-यह समस्तभद्वाचार्य 
ह्वोरा रचित प्राप्रमीमासता ताभक ग्रन्थ है। इस प्रन्थके रचमेकी समन्‍्तमभद्राचायकों 
प्रावध्यफत्ता क्यों बची इसका कारण यह है कि यह ससार दु खमय है । झनेक योतियों 
में यह जीव प्रज्ञानप्ते दु.खी होता हुप्ना जन्ममरण कर रहा है | एक इन्द्रिय दो इद्रिय 
प्रादिक जीव बे भ्रसहाय हैं। इतकफा कोई रक्षक नहीं है | पस्चेन्द्रिय भी हुए औौय 
पच्ु पक्की जैसे पर्याप्रफ भी हुए धो भी देखो जा रहा है लि इन्हें लोग बड़ी निर्मेमता 
से प्राणविहीत कर देते हैं । पक्षियोके दोनो पैर ढांघ देते, भव ये वेचारे स्थावरोकी 
लरह पड़े हुए हैं कही भाग नही सकते, जीवित प्राशियोपर छुरो, तलवार श्रादि 
चला दिये णातें है | फिधना घोर दु ख है, जिनका घर्रातन कोई लिद्धासे नहीं फर 
सकता ! न्रफ प्रादिकफे दु ख तो प्रसह्म ही हैं ' तो यह पस्सार दु खमय है। शन 
सध दु खीएे छूटना तमी घन सकता है जब कि यह जीच जन्ममरंणासे मुक्त हो जाय । 
प्रतारके सकटोंगे छुटकारा पा लेनेका उपाय झर लेना हय मसृष्यमयमे श्रति पाधष्यक 
है। सार भी है कुछ पो यही एक्मान्र सार है इप मनुष्ययधभे कि संसार सकटोसे 
मुक्ति पानेका उपाय बनालें | जब क्वोई विवेकी सलार सकटोसे छूटनेके उपायमे चलना 
घादता है तो उसे कोई ऐसा उत्क्ृप् द्ासत मिलमा चाहिए जिसमें प्रपने प्रात्माको 
शासित फरके लिविकल्प स्थिति प्राए कर पके | तो ऐसा शासन कौत हो सफता है 
उसकी परीदा भी धावष्यक है । भोर उत्कृध्च शासन नही हो सकता है जिसका कि 
भूलश्रशेता निर्दोष और सर्वेक्ष हो । जिश्ममे दोष हो घह यथार्थ शासन कंसे बता 
सकता है ? णो भल्पक्ञ हो वह मो यथार्थ बात झैसे निर्वाघ कह सकता है? तो 


|] 
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उत्कृष्त शामनपर चलनेके लिये निर्शाय करना प्रावक्वक हो गया कि कौन द्राशप्तन 
उत्कृप हे भि.्तका सहारा लेकर यह श्रात्मा सकटोसे मुक्ति पा ले । भौर उप्के तिशाय 
फे लिए भाप्तफे निर्णायकी प्रति श्र'यषण्कता होती है। सो प्र/धनिर्श वक्े लिये ६४ ग्रन्थ 
को रचना करना ध्ावए्यक प्रतीत हुप्रा। यहाँ उत्म द्वी प्राप्रकी भीमामा की जा 
रही है । 


प्रकृतका रिकाका पूवर्मिदिष्ट सम्बन्ध एवं अर्थ - छोई इस कारण प्राप्त 
महातर नहीं हो प्कता कि उसके पोग बाहुरो चमत्फार हो रहे हो। इससे भी कोई 
महान नही हो मफकता फि घरोरमे निर्मेलता हिर्दोपिताके प्रत्तिशय पाये या रहे हो, इम 
फारए भी फोई महान गदो हो! सकता कि उसने शाप्तन घलाया है, तोर्थ चलाया है 
पर हाँ तीथ जिसने उत्तम चइलापा हो, जो सप्तारी जीवोंको सतार गांगरके क्ितार 
पहुँची धके बह कोई गुद हो सपत्ता है। पर ऐसा झाप्त कोन है ? इस पम्दन्ध्में पहिले 
फुछ वणन पाया है । वही प्राप्त हो सफता है जिममें दोष एक मी ने हो भोर ज्ञान 
परपुण प्रकट हो | क्या कोई जोय पूर्णतया निर्दोय दवा सकता है भ्यवा फोई प्रात्मा 
पूर्णतया सर्वेक्ष हों सकता है इस विपयमें श्रमी विस्तारस बरख्ान किया गया है। उप्त 
हो प्रसगमें उसकी सिद्धिफे वाद जब यह प्रधन व्वोत! हैं कि हूँ सर्वज्ञ तो कोई है लेकित 
वह सवज्ञ दीतराग धरहन ही है, एह कंसे निवचयय किया जा सकता है। इसके उत्तर 
में कह गया कि प्ररुत ही निर्दोष प्ोर सवज्ञ हैं, फ्योक्ति उनके वचन थ्रुष्षित प्लौर 
दामनसें भापरुद्ध हैं। कसे भ्रविरुद्ध हैं इस विषपमे सब दिया कि प्राहत छ्ासन, 
झतेकान्त शासन प्रतिद्ध भ्रप्रत्तिद किसी भो बातसे बाधित नहीं होता है। बल्कि 
एकान्तवादियोके क्षासन विरुद्ध होते हैं। तो इस कारिकामें इस बातको कहा जा रहा 
है कि एकान्तवादियोका शाप्षन कमे बाघित है जिससे कि यह परक्षा जा सके कि 
प्रमेकान्त दासन प्रधाधित है. उसक्क उत्तरमें यह कारिका भवतरित हुईं है। कारिका 
का ध्थं है कि तुम्हारे मतरूपी प्म्नतसे चाह्य जो सवधा एकान्तवादों जन हैं जो कि 
मैं भाप्त हू, मैं प्राप्त /हू इस प्रकारके झमिमामसे दर्घ है उन एकान्सवा;दघोका श्रपना 
झपना प्रभिमत एकान्त तत्त्व प्रएग्लसे वाधित होता है । 


प्रकृत कारिकाका शब्दार्थेपुवंक भावार्थ--हे प्रभो ! प्रापका मत है 
भनेकान्तात्मक वस्तु झौर उप्त वस्तुका ज्ञान वही मस्त है। पमेकान्तात्मकू बस्तुका 
सम्पसक्षीत धस्त वपो है कि यह ज्ञान भगतका कारण है| भगत नाम है साक्षका | जो 
भरे नहीं, जिसका मरण नहीं, जिसका कभी यिनाश नहीं उसको प्रस्त फहते हैं। लोग 
भगशतके सम्बन्धर्म फुछते कुछ कल्पतायें किया करते हैं। होगा कोई पग्रत पानी रखा- 
यत्र प्रथवा प्राज्रादिक फल जैसा । लेकिन, वह ध्म्मत क्‍यों है ? पौदूगलिक परिशमन 
हे तो स्थय धियाशीक है, भौर उसके मक्षएसे पर्यायमे क्या प्मरता भायगी ?धरत तो 
वास्तवमें मोक्षवत्व है जिसका कभी घिनाश नही होता, उस झझतस्वरूप मोक्षका 
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में भी देखते हैं कि फिसी भी याक्पका श्रर्थ विधि) ५तिपेघरूपसे लगता है तो उम्ें 
निषचय बनता है । जैसे कोई कहता है कि मैं सत्य बोलता हूँ। इसका श्रर्थ यह हुमा 
कि मैं सच बोलता हू भूठ नही बोलता है। कुछ भी बाबय चोला जाय उसकी हढ़या 
विधि प्रतिषेध दोनों हृप्ठियोते बनतो है। पदार्थ कोई सत्‌ है तो वह किह्ीं हृध्रिसे सत्‌ 
है । जिस हप्निसे सत्‌ है उप्त हष्षिफों छोड़कर प्रन्य हध्तिसे यदि भ्रस्ततु न हो तो बह सत्‌ 
नहीं रह सकता तो कोई भी पदाथे रूपान्तरसे विकल नहीं है सतु पस्तत्व करके सहित 
है । नित्य पदार्थ प्रतित्य धर्म सहित है । कोई भी एकात्स चाहे सत्वका एकास्त हो, 
नित्यका हो प्रनित्यका हो बहु रूपान्तर विकल है धत चझसत्‌ है। भ्रतस्तत्व प्म्बेदन 
ज्ञान मी धनेकान्तोत्मक है ! वहिस्तत्त्व स्कघ प्रदूयल् प्रादिक पदाथे ये भी श्रनेकान्ता- 
त्मक हैं, फिर कोई पुरुष एकरान्तयादकी हुठ करे तो उसकी ₹5 युक्त नहीं है | एकान्त- 
वादी भी कथनमें प्नेकास्त पद्धतिका सहारा लेते हैं जैसे किन्‍्हीं एकान्तवादियोंने चित्र 
ज्ञान माना है कि जिसमें नील पीत प्रादिक भ्रवेक धाकार प्रतिमासित हैं तिसपर भी 
घह एक है तो देखिये ! यद्त ज्ञान एकानेकात्मक मान लिया गया'ना | थो ही कथचित्‌ 
जिसमें विशेष सकी नही फिर भी एक रूप है ऐसा ज्ञान सुख दर्शन झादिकसे तन्‍्मय 
चेतन फोई है | भोर स्कध जो प्रत्यक्ष नमर प्ात्ते हैं प्रमेक वर्ण सस्‍्योत्त स्पश् रस 
पग्राकार प्रादिक प्रनेक धर्मों तन्‍्मय हृष्ठिगत हो रहे हैं, इससे सिद्ध है कि लोकमें कोई 
भी पदार्थ ऐसा नहीं जो प्रनेकान्तात्मक न हो | 


खुखादि चेतस्यके भ्रमेकविशेषात्मक होनेपर भी एकात्मक न होनेकी 
झादका--प्रव यहाँ घित्राददतवादों कहते हैं कि सुख श्रादिक चेत्न7! श्रस्तकीणों 
विधेषाध्मक हो कहिये किन्तु एकात्मक न कह्ठिये धर्थातु सुख, ज्ञान, दर्शन श्रादिक भ्चेक 
धर्मोछ युक चेदन शसकीरं विशेषात्मक याने प्रतिनियत भ्रनेग॒स्थरूप है यह कहना तो 
ठीक भी हो सकेगा किन्तु एकात्मक है यह युक्त नही जचता, वयोकि रुव चेतनसे, जो 
कि प्राल्हादनाकार है, जिसमें भराल्हाद भरा हुप्रा है ऐसे सुख चेतनसे, शेयपदार्यके 
प्रतिए '। पाद्ार तले पिज्ञानकी सिन्नता है | चेदनमे मुख्यतया घुख झौर शान ये दो 
धरम माने हैं । धो देखिये ! सुखके स्वछ्पकी तो भ्न्य जाति है भ्रौर ज्ञानफे स्वरूपफी 
श्रन्य जाति है। सुखका स्वष्टप तो दै झ्राल्होंद ध्लौर शञानका स्वरूप है शेय पदार्थधोंका 
घोघन फरना, समझता । वो दोनोका स्वरूप जब जुदा जुदा है, दोनोंफे स्वरूप परस्परु 
विभिन्न हैं विछद्ध घमंका प्रतिभासता हों तो भिश्चताका सावन है | ध्न्यप्रा प्र्थाव्‌ मंदि 
विरुद्ध घरमंका प्रष्याव्न होनेप्र भी भिन्नता न मानी जाय तो सारा विदव एक बन 
बठेगा । विदवम प्रनन्तानन्त पदाथ हैं प्रोर वे पभ्रपते स्वरूपमे सतु हैं पररूपसे भपतु हैं 
ऐसा कहफर स्यथादवादियोने जो घमेक पदार्थोक्ी व्यवस्था बनायी है वह व्यवस्था समाप्त 
हो जायगो, सारा विश्व एक बत णायग्रा, क्योक्ति भव तो विरुद्ध घर्मका प्रतिसास होने 
पर भी भ्मेक मान लिया गया है, भ्सएव सुख भादिक चेतनको प्रसकीर्ण विशेषात्मक 
ही मानें एक्ात्मक मारने, छव तो बात युक्त बनेगी श्रौर फिर इस तरह पनेकात्तात्मकता 
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की उस चेतनमें सिद्धि म हो सकेगी । 


श्रभेकविशेषात्मक सुखादि चैतन्यके एकात्मक म माननेकी शकाका 
समाधान और शकाका राभिमत चित्रज्ञानसे दोषापत्ति--उक्त दकाके समाधान 
में कहते हैं कि यह शक्ता प्रसमीचीन है। प्रसकीरणं विश्येषात्मक ही चेतनकों मानें धौर 
एक्रात्मक ने मौन तो दस हठमें चित्रणान भी एकात्मक ते बन सकेया । क्योकि चित्र- 
शानका प्रर्थ क्‍या है कि उसमें पीताक्वार, नीलाकार शझ्रादिक प्रनेक्ो श्लाकारोके सम्वेदत 
ही रहे हैं। चित्र।हतादी चित्र॒श्नानको एक ही मानते हैं। भौर ठस चित्रश्नानमें विषय 
हते हैं पीत नील आदिक चेतन पदार्थ । क्षणिकवादरमें पदार्थ गुणी नहीं माने गए 
किन्तु नीला पीला भ्रादिक जो निरश भाव है वे पदार्थ हैं ॥ तो खेर कुछ भी फह लो 
लेकिन चित्रश्ञानमे नोलाफार, पीताकार प्रादिक प्रनेक सस्वेदन हो रहे हैंना। छो 
जो पीताकारका स्वछप है सो नीलाकार आ्रादिका नहीं । पोत' जुदी चस्तु है नींछ 
जुदीं वस्तु है। तो प्रव विरुद्ध घर्मका प्रध्यास होनेसे पीत,कारसम्बेदन नीलाकार 
प्रादिके सम्बेदनसे भिन्न हो जायगा ? क्योकि सुक्ष शान शोर ज्ञेव ज्ञान इस दोनोकी 
तरह नोलाकारपम्वेदन पीताकारसम्वेदन इत्यादिमि भी विरुद्ध धर्मकां प्रष्याप्त हो 
गया जैसे कि शकाकारने सुखज्ञान भौर जशेयज्ञान हत दोनोसे विरुद्ध पर्मकां भ्रध्यास 
बत्ताया एनको भिन्न भिश्न करार कर दिया है हसी प्रकार पीताकार सम्वेदन प्ौर 
तीलाकारसम्वेदत विरुद्ध घमसे युक्त है भ्रतएव यह मिश्न हो ऊायपा। झौर, ये जब 
भिन्न ही गए तो चित्रज्ञान एक कहाँ रहा ? 


भ्रशवयविवेचतताक्े कारण चित्रज्ञानकों एकात्मक माननेकी तरह 
सुखादि चेतन्यम एकात्मकताकी सिद्धि- शकाकार कहते हैं कि चित्रज्ञानमें जो 
पोताकार नीनाकार सम्वेदन हो रहा है वह तो श्रशक्प विवेचव है । उत्तका विवेक 
फरता, भेद करता श्रशक्य है । जब भेद नहीं किया जा सकता तो यह सर्वाकार 
सम्वेदन एफात्मक ही स्वीकार किया गया है । एक चिश्रज्ञानमें जो नोल पीत पश्रादिक 
प्रनेक पदार्थोका प्रतिभात्त हुप्ना है उगमें घया फोई यह प्रृथवकरण फर सकता है कि 
लो यह दो पडा है वीलाक्ार सम्वेद्रन भौर यह पडा है प्रलग पीताकार सम्वेदत । तो 
नोलाक्कवार पीताकार सम्वेदनोपे श्रषक्य विवेचनता है प्रतएवं चेनन्यज्ञान एकात्मक हो 
स्वीकार किया गया है | इस शकाके समाघानमे कह्ठ्ते हैं कि फिर तो सुख्र श्रादिक 
सम्वेदनने क्या भ्रपराघ किया ? एक चेत्नमें सुम्र प्तम्वेदत, ज्ञेयवोघन इनका भी पृथक 
कररा नहीं किया जा सकता है याने इसमे भी वित्रेक करना पृथक करना भप्रदाक्‍्य है | 
इस दही कारणसे तो सुख प्रादिक चेतनमें एकात्मकताको उपपत्ति होती है । जैसे-- 
परोत्तांद भ्लाकारोको पृथक पृथक ले जाते के लिए रखनेके खिए प्रथक विवेचनक्े लिए 
छवयता नही है। जैसे वह भ्राकार पृथक नहीं फिया जा सक्षता है इसी प्रकार सुत्र 
प्रादिक झाकार मी किसी अन्य चेतत रूपसे पृथक हीं किया जा छकता है क्रिलो 
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यह सुखाकौर चेतन पढा है भश्रौर यह शेयवोघनाकार चेतन यह पडा है। ऐसे प्रन्य 
श्रन्त चेतततरूपसे उन्र सुखाकारोकों प्रलग नहीं किया जा सकता, श्रतएव सुख प्रादिक 
चेतन भी एकात्मक हैं । 


सुखादि चेतन्यको एकात्मेक मानकर भी श्रनेकविशेषात्मक न मानने 
में श्रापत्ति--प्रव चित्ताइंतवादी शक्ता करत हैं कि तव तो फिर सुख आदिक चेतन 
को एकात्वक ही मच लोजिए। प्रसकीणं विज्येपात्मक मत मानो । अर्थात्‌ सुख शान 
भ्रादिक प्रनेक धर्मोति युक्त चेतन ऐफ हो है, उप्तमें श्रमकीण विशेष कुछ नहीं है। 
असकीर्ण पविद्ेपक्वा भ्र्थ यह किया गया कि विशेष भेद उसमें प्रवेक पड़े हैं भौर वे 
पधपने भपने ह्वरूपको लिए हैं। परस्परमें वे एक स्वरूप नद्मों हो जाते । ऐसे अस्कष्ण 
विद्येपोत्ते तन्‍्मय मानते हैं सुख श्रादिक पदोर्थोकों प्रो ऐसा मत मानों । वस सवधा 
एकरूप ही मात्र लोजिये। हस्त शकाके समाधानमें फट्टते हैं [कि इस तरह सुखादि 
चैतन्पकों प्रसकीण विशेषात्मक न मोना जाय, एकात्मक स्वरूप ही मार्से हो इससे 
तुम्हारे हप्ट सिद्वान्तका भी घात हो जायगा । प्र्थात्‌ चित्रज्ञान एक ही मान लोजिए, 
विशज्ञानकों भी भ्रसकोण विशेषात्मक ने मार्ने, ऐसा स्वीकार फरना पडेगा। जब 
परीताकार सम्बेदन नीलाकारसम्वेदन प्रादि नेक सवेदन ये जुदे नहीं किए जा सकते 
हस फारणा घिन्रज्ञानको एक रूप ही मात लीजिए। फिश उसमें प्रसकोराविशेषात्म- 
का न माने । प्रर्थात्‌ चित्रज्ञांलमें जों नोलाकार सम्वेदन पीताफारसम्वेदन ऐसे अनेक 
धिशेष स्वीफार किए हैं प्रौर वे सर्वे विशेष धसकीरों हैं परस्परमें, एक रूप नहीं हो 
गए हैं, सबका स्वत्प जुदा जुदा है। ऐसे प्रसकोश विशेषात्मकताकी बात फिर 
चिश्रशानमें न रहेगी कोोरि ब्रदवय विवेचन होमेके सातेसे एकात्मरू ही स्वीकार 
करना होगा । प्लोर जच चित्रज्ञानमें एक्त्व मान लिया जायगा तो पह चिण्शान मर 
रहेगा, वह तो एक ज्ञान बन गया । जैसे प्रन्य एफ ज्ञान । घट एक पदार्थका घौन 
किया जा रहा हो तो एसमें चित्रव्यवह्ठार तो वहीं किया जाता । ऐसे ही जब चिघ- 
ज्ञान भो सप्था एकात्मक हो गया तो फिर उसमें चित्रता क्‍या रही ? वहु चित्रज्ञान 


ही ने रहा । 


चवित्रमानमे ही एकात्मकताक़ी सिद्धि--शकाकाद कहते हैं कि विश्रज्ञौबमे 
पीतादिकारका पतिभात्त प्रविद्यासे उपकल्पित है, प्रश्ानके कारण यह पीताकार 
प्रतिमाय ऐै। यह नीलाकार प्रतिमार है, यह वीकाकार प्रतियार कर लिया जाघा है 
कहिपत ₹र लिया जाता है। घस्तुत तो चित्रश्रानमे एक ही तत्त्व है। ब्वानाद्वितमें मात्र 
घान ही है श्रन्य कुछ है हो नहीं । श्रन्य जो कुछ प्रतियाममें श्रा रहे हैं वे सब प्रविद्या 
हे उपकल्पित हैं, प्रतटव चित्रज्ञानमें एकात्मकता ही वास्तविक है । शकाकाषके इस 
मस्तव्यके समाधानमें कहते हैं कि यदि ऐसा है कि विध्न्नानमें नोल पीत प्रादिक 
झाकार प्रतियाध वो भनेक हैं जिनसे कि भाष ज्ञानकी चित्रता माने पायेगे। सेकित 


र्ै 
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इससे चित्रज्ञानकी अनेकता साबित होनेसे चित्रश्नानके एकत्वका घात होता है, सो उम 
विपत्तिसे बचनेके लिए जो शक्राकाद यह कह रहे हैं कि चित्रश्ञानमे पीतादि झाकारो 
का प्रतिभाम तो श्रविद्यासे उपकल्पित्त है, वास्तविक तो चित्रज्ञानमें एकात्सकपना ही 
है । तो यह बत्ताशों कि एकाकार झोर भनेकाकारमें जब प्रतिमापकी भ्रविशेषता ह्दो 
गइ, प्रतिमास एफाकारका मी है, प्रतिमास अ्रनेकाका रका भी है। तो जब चित्रज्ञानमे 
एकात्मकप्ताका भी क्षान हो रहा प्रौर पीतादि श्राकार प्रतिमास विशेष रूप झनेफका- 
फारोका भी ज्ञात हो रहा तो उनमेसे एक कोई तो वास्तविक है श्रौर दूसरा अवास्त 
विफ है ऐसा विधेक कैसे क्रिया जा सकता है। जब कि चित्रश्ञानमे यह भी विदित ही 
रह। है कि यह एक्रात्मक है, एकाकार है घो८ यह भी विदित हो रहा कि नील 
पीत आादिक भ्रमेकाक्ार सम्वेदन भी है तो इनमेंसे एक्राकारको तो वास्तविक्ष कह 
देते हो धौर भ्रवेकाकार सम्वेदवोकी भरवास्तविक बता देते हो, यह चिचेक कैसे किया 
जा सकता है ? यदि फहो कि एकाकारका प्रनेकारसे विरोध हैं इस कारण प्रतेफो- 
करारसे विरोध है इस कारण एकाकार ही गझ्वास्तविक क्यो न बन जाए। जब दोनो 
का परस्पर विरोध है तो किकीको भो प्रवास्तविक कह प्षते। 


चित्रज्ञानमे भी एकाकारकी श्रवास्तचिकताकी सिद्धि- क्षक्ताकार कहते 
है कि स्वप्नज्ञाममें श्रमेकाकार भ्रवास्तविक प्रसिद्ध है दस कारण वितज्ञानमे भी श्रनेक 
प्राकारकी शझ्रवास्तविक्रताकी कल्पना करना युक्त ही है। शकाफोर यह कथन इस 
आधारपर कह रहे हैं कि चित्रज्ञानकों भो एक श्रौर प्रतेकाकारसे पन्मय मानते हैं। 
स्वाहा दिणोके प्रति चेतनफों भ्रनेक सम्वेदनात्मक श्रौर एक नटी मानन देता । तो इस 
परस्परके सम्बादम जब ऐसी प्रापत्ति श्रायी कि चित्रशानमें जैसें एकाकारताको वास्त4 
दिक कहते हैं धालुकार, इसी प्रकार पअनेदनक' रक्ी भो वास्तविकर्ता सिद्ध होती है । 
तो चिन्रज्ञानाह्वतवादोको वह ४ष्ट है कि चित्रज्ञान एकात्मक तो रहे, पर यह भअमेक ने 
बन जाय | प्रमेक बनमेसे द्वंत सिद्ध हो जाता है। तब प्रनेकाकारताकों श्रवास्तविफ 
सिद्ध करनेमें उनको प्रयोजन है। एस ही लक्ष्यते कह रहे हैं श्रकांकार कि चित्रज्ञानमें 
यद्यपि एकाकार धौर प्रनेकाकार दानोकोा प्रतिभास है लेकित अवारतविक भ्रमेकाकाण 
है । एकाकार नही है क्योकि स्वप्मज्ञानमें भी देखा जाता है कि बहुत सी बाते नीदरमें 
देख रहे हैं जगल, समुद्र, तीय, पहाड़, मनुष्य । लिकित वे पब भ्वास्तविक है। तो 
स्वप्नन्नात्तमे जब अनेफाकार प्रवास्तविफ है ऐसे ही चजिन्रज्ञानमे भी प्रनेकाकारकी 
प्रवास्तविकता मानी जायगी । उत्तरमें कठते है कि यदि हम तरह स्वप्वज्ञामोंसे श्रने» 
काक्षारकी भ्रवास्तविकताक़ो प्रश्ठिद्ध कहकर चित्रज्ञानक्षी वास्तविकता मानते ही त्तो 
कैश ध्रादिकर्मे एकाकारकी प्रचास्तविकता घिद्ध होनेसे चित्रशानकों एकाॉकारतामे' भी 
आ्रवास्तविक्षता कैसे झथुक्त रहेगी ? एकाकार भी अवास्तविक बच जायगा। हे 


चिन्रज्ञानसे अ्रतेकाकारको ही भ्रवास्तविक बतानेका शकाकारका पुत्र 


| 


हे ४ 
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प्रयास व उसका समराधान--प्रब छकाकार कहते हूँ कि पीत श्रादिक झााकारोका 
सम्वेदनपे प्रभेद होनेतद एकत्वकां घिरोध है। क्योकि भेदमें प्रति बांस होना अतम्मव 
है | भौर यदि प्रतिमास हो जाय भेदका तो वह ज्ञानान्तर बननेकी श्रापत्ति प्रायगी । 


पतएव प्रनेकाकारता ही प्वास्तविक मानना चाहिए, उत्तरमें कड़ते हैं कि तब घो शृःन 
का फिर इसी फारण चित्रज्ञानमे जो एकाकारता मानी जा रहीं है वह भीझवास्कविक | 
घन जायगी, क्योकि उस एकाकारताफे प्रतिभासका भी पीत्त प्रादि धाकारके अतिमासो 
से भ्रमिन्नत्व है भ्रत एकत्वका विरोध है। चित्रज्ञानमे जो कुछ प्रनेकाकार प्रतिमासित 
हो रहे हैं उन प्राकारोंपे तो चित्रज्ञाव प्रमिन्न है ना | यदि भिन्न हो जायगा। तब तो 
ही प्रभाव हो जायगा, झत, एकत्वका विरोध है। भिन्न होनेपर फिर चित्रज्ञातमे 
कोई सम्वेदन ही न रहेगा | ऐसा ज्ञान क्या जिस ज्ञानमें फोई घीज ज्ञात नहीं हो 
रही ॥ धौर फिर वह एक ज्ञान हो | तो इधत सब शेयाफारको उस चित्रज्ञानसे मिश्न 
माननेपर फिर सम्वेदन द्वी नहीं बन सकता | समस्त प्राकारोपते शुन्य चित्रज्ञान 'चीज 
ही क्या रहेगा ? धौर, यदि कहो कि विषज्ञानमे जो पश्राफार प्रतिभाप्तित हो रहे हैं 
उन सबसे भिन्न होनेपर भी धघह ज्ञान बना रहेगा तो वह ज्ञान भय ज्ञान कहलायेगा 
कुछ रद्द उन सब शेयोका शावरूप चित्रज्ञात न कहलायेगा । तब चित्रज्ञानमें प्रनेका- 
फारके प्रतिभासफो ही प्रवास्तविक कल्पना करता शकक्‍य नहीं है। झनेकाकार मो है 
धौर वह ज्ञान एक भी है । भोर इस तरह मात लेनेपर यही बात सिद्ध होती है कि 
हो सफता है कुछ ऐपा णो एक द्वोकर भी धनेकात्मक है । जब कुछ एक धरतेकात्मक 
सिद्ध हो गया तो सुख्चादिचेतन्य भी एक होकर मी भनेकात्मक सिद्ध हो जायगा। 


प्र्धात्‌ प्लात्मा एक हैं भौर उसमे ज्ञान, दशन, धरित्, प्रानन्‍्द श्रादिक प्रनेक गुणोते 
तन्मय एक श्रात्मा तिद्ध हो जायया । भ्रौर इस तरह एक प्रनेकात्मक सिद्ध हुभा तो 
वस्तु सप्रत्िपक्ष है वह बात स्पष्ठ हो जायगी | कोई भी सत्‌ हो वह किसी हष्टिसे 
झसत्त्वयमय मी है तब वह सत्‌ है। इसी प्रकार जो भी घम है वह जिस भपेक्षासे है 
सो है श्लौर उसके विरुद्ध दृष्िसि वह भ्न्य प्रकार मी है । तो इस प्रसगर्मे चित्रज्ञाना- 
हैतवादी चित्रज्ञानकों एक मानते तो हैं पर एक ही उन्हे मानना होगा। जब श्ररेका- 
कारके प्रतिभासफो ही प्रवास्तविक नहीं बता सकते हैं तव उनका यह कहना छोमा 
नहीं देता कि धह चित्रता क्या हांगी क्षिसी बुद्धिमे कि प्रनेकाकार तो धझाथा ता पौर 
बह ज्ञान चित्र बन जाय, यह तो ज्ञेयभूष पदार्थोका स्वय रूप रह्दा है। उन शेयभृत 
पदार्थमिं ऐसा स्वभाव बना हुझा है कि वह सब चित्रज्ञानमें झाता है। तथ चित्रताका 
निराफरण फैसे किया जायगा ? यह बात धब शोभा नहीं देती क्योंकि चित्राद तको 
एक पनेकात्मक मानना होगा प्रौर इसी तरह यह कथन भी शोभा नही देता कि वह 
एकता ही क्या होगी ? उ् चितरत्नानमें भी यदि एकाकारपना ने हा तो | मो एका- 
कारता हथय श्ञानफों रुच रहा है| तो एकाकारताका भो क्या खण्डन करें ? ठोक 
है, धिक्तिन भ्रपेज्ञाते ठत क्थनोकों ठोक घटित करके ही कहना चाहिए | 
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विन्ज्ञानमे पअ्रतेकाकारताके श्रभावभे अ्रनापत्ति व एकाकारताके 
प्रभावमे श्रापत्ति बताकर चित्रज्ञानमे एकाकारताको ही वास्तविक सिद्ध करने 
का शकाकारका विफल प्रयास--श्रव शकाकाद कहते [हैं कि एक ज्ञानमें नाता- 
फारताका झ्भ्ाष हो भो जाय तो भी उप ज्ञानवे शानसान्रपनेका सद्भाव यदि रहता 
है तो सब कुछ व्यवस्थित रहता है क्योकि स्वरूपकी गति झपने आपसे निराकृत नहीं 
होती । ज्ञाचमे भ्पना स्वरूप तो रहता ही चाहिए भ्रोर वह स्वरूप है अपते एक्षरूप, 
सो एकताका तो निराकरणा किया ही सहीं जा सकता । भले ही उस एक चित्रज्ञानमें 
मान लो कदावित कि चित्रता भह्ठी है, भ्नेकाकारता नही है वो व रहे। उससे कोई 
विरोध पहीं झाता । लिकित उस शझ्ञानमे सम्वेदनमात्रका यदि अभाव भात लिया 
जायगा तो उप्त ज्ञानकों सत्ता ही नही रहू सकती । इस शकाका तात्पयें यद्व है कि 
घात प्रसगमे यह रखी जा रही है कि देखो चित्रज्ञान एक है। लेकिन उसमें सभी तरह 
के पदार्थ प्रतिमाससे श्रा रहे तो उप्त क्ञानमें प्राकार तो भ्रनेक बन गए घा ? तो बह 
एक प्रनेफात्मक हो गया । यहाँ दकाफारको यह श्रभीम है कि उस ,चित्रज्ञानमें अनेक 
भाकारोकों तो प्रवास्तविक बता दियां जाय गौर एक जो उसका भमिजका सम्वेदन 
स्वरूप है उस धवेकाकारको वास्तविक फहा जाय | ऐसा ही सिद्ध फरनेपर श्वानाहवँत 
का मतथ्य ठहर सफता है। तो इसको मिद्धिभें श काका र यह कह रहे है. एक शज्ञासमे 
समान लो कि चित्रता न रही तो मो ज्ञान तो रह जायगा। और, क्षपते भ्रापकता स्वरूप 
श्रपतते श्रापमे विरुद्ध होता नही, लेकिन कोई यह मान बैठे कि उस एक ज्लासमे शान- 
सात पत्ता 6) रहा हीं एकाकारता तो है नहीं तो सारी बात विरुद्ध हो जायगी। 
भरत फ्ज्रशानमें अधेकाकारताको प्रावस्तविक नही कह सकते । इस श्क्ाके उत्तरमें 
कहते * कि यह मतब्य भी समीचोन नही है, प्योकि सम्वेदन मात्र एक चित्रज्ञावके 
धमावस भा ताना पीछ भ्ादिक प्रतिभासका सदुभाव रह सकता है क्योकि उमका 
कोई विरोध नद्दी है । रहा ग्राये कोई ज्ञान ऐसा कि जिसमें हम एक सम्वेदत मात्र 
हो न भाने झौर घितने शषेय हैं उत्त समस्त क्षेयोका प्रतिभास है ऐसा म नें तो घह भी 


जाते वन जायगा । इस कारण घिन्ज्नातमे एकाकारताफा विरोध ज्योका त्यो 
उपस्थित है । 


चितज्ञासमे अनेकाकारोको वास्तविक माननेपर प्रनेकाकारोकी भी 
परम्परा लम्बी हो जानेका शकाकार द्वारा प्रसगारोप--उत्त प्रसगमे स्व शका- 
कार पह रहे हैँ कि देखिये ! ज्ञात है निरण झभौर एक | तब प्रनेकाका रताकी वास्त- 
विकता लानेका भ्रच्नम दोगे तो सुना नीलाकारका जो सम्वेदन क्रिया है उप सम्वेदनमें 
भी उच् तीलके प्रत्येक परमाणुप्षोंका भेद होनेसे एक सम्देदन नहीं, किन्तु नील प्रणुवो 
के सम्बेदन अनेक हैं भौर तब उस एक नील पदार्थके अनेक झ्णु सम्वेदनोकों भी परर- 
पर भिप्त ही जाता पड़ेगा । यहाँ माध्यमिक क्षशिकवादो फह रहे हैं कि हे स्पाद्रादी 
जनो ! जैसे कि भाषन तक्त प्रकार प्रमेकाफारताकों भी वास्तविकता सिद्ध करनी 
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चाही तो इस तरह यदि एक विभ्नज्ञासमें अ्रमेक पदाधोक्षा ज्ञान होनेसे प्रनेक्षाकारता 
सात लेंगे तद तो एक पदायर्मे भी परमाणु तो हैं भ्नेक, उत सथका भी सस्वेदन हुप्रा 
है तब तो एक ही पदाथके श्रन्ेक प्ररु सम्वेदनोफो भी परस्पर मिन्न बन जाना होगा । 
उत्तके भध्यम्रें णो एक नोल परमाणुक्रा सम्मेदन है उप्तमे भी घृककि ना प्रधिमातोक्ा 
संदुभाव है, भर्पात्‌ वेद्याकार, वेदकाकार श्रौर सम्वेदनाकार ये तोम भेद पडे हुए है । 
तो परह्ाँपय भी ज्ञान तीन हो जाना चाहिए । यदि एक वित्र ज्ञानमें प्रतेक पमार्थोका 
ज्ञान शा जानेसे उन प्रनेकाकारोकों वास्तविक घछिद्ध करनेपर हो तुले हो तो उन 
पनेकोमेंसे जो एक नील सम्वेदन है उसमें भो नोलफे श्रवेक वरमाणुओका सम्वेदन है 
धौर उस एक प्रसु सम्बेदवर्मे भी तीन भाकार हैं वे जाने जा रहे हैं प्रो हमरा वेध्ाकार 
शोर श्रृकि ज्ञानकों उत्पन्न करते वाला वदार्थ होता तो हो गया वेदकाकार, भ्रौर घर 
सब कुछ ज्ञानमय ही तो है इस ह॒ृप्ठित्ति हो गया सम्विदाकार हृध्त प्रकार उप्त एक भर 
सम्वेदनफों भी तीतन प्रकारमें माल लेना चाट्ठिए भोौर फिर उन तीन सम्वेदनोमरेंसे प्रस्येक 
को प्रत्यके हरा सम्वेद्याकार होते हैं तब्र तीन सम्वेदन घोर मान लेना चाहिए, क्योकि 
ज्ञान तो होता है भ्रश्वसम्षिदित । तो वे प्तोन प्राकार भ्न्यते जाने जायेंगे मा, प्रौर 
फिर वे भी तीन झाकार प्रन्यसे जाने जायेंगे | तत किसी भी जगह एक श्लानकी प्रिद्धि 
नहीं हो मकती उनके यहाँ जो ज्ञानाद्वंतसे विद्वेष रखते हैं प्रता चित्रज्ञानमे प्रभेकाकार 
को झव|स्तविक मातना चाहिए गौर एकाकारका व सथिक मानना चाहिये । 


सेचक ज्ञानमें चित्राकारताका अपाय होनेपर भी ज्ञानका अपाय में 
होनेसे अ्मेकाकारता भ्रवास्तविक व एकाकरताको वास्तविक सिद्ध करनेका 
प्रयास-- देखिये बाह्य श्रथ॑में भ्रथवा ज्ञानमें किसोमें मो एकात्मकता ते मानने पर फिर 
नानापनकी भीं व्यवस्था कैसे बन सकती है ? एक चित्रज्ञानमें प्रस्य एक वहतुकी 
पपेक्षासे हीं तो भ्रनेकपनेकी व्यवस्था बना करती है श्र्षात मुलाबलेमें जब कोई एक 
हो तब तो एकपनेकी 5्यवस्था बनेगी भ्रौर कहों एकपन्रा माना नहीं त्तव किसी भी 
प्रकाश तानापतकी व्यवस्था नहीं बन सकती | यदि कहीं एकता मान लेते हो बाह्य 
पझर्थमें ध्थवा ज्ञानसे तव फिर चित्रत्नानमें एकाकारता कैसे विरुद्ध हो जाथगी । चित्र- 
ज्ञानमें हो चित्रकारका प्रमाव होतेपर भी विनाश होनेवर भी सदुभाव रहता है, इससे 
विद्यशानमे एकाकारता धास्तविक है प्रौर अ्नेकाकारता झवास्तविक है । 


मेचकज्ासमे श्रनेकविशेषात्मकताकों श्रवास्तविक कहनेकी शकाओंका 
समाधान--वक्त छकावोंके समाधानमें भ्रव स्थाहादी कहते हैं कि चित्रज्ञानमें श्रतेका- 
कारताकों प्रवास्तविक, बाह्य भ्रथकों क्‍्रवास्तविक झौर एक मेचकज्ञान मोत्रकों एका- 
कारको वास्तविक कहतेकी वात विवेक पूर्वक कह्दी हुई तद्दी फह्ठी जा सकती है, वयोकि 
जैसे कि बताया है शकाकारने कि नानाकारका भपाय होनेपर भी.उ्त खिजज्ञानकों 
पम्मदता तो रहती हीं है भादि वात शक्ञाकारकी बात सातनेपर पह भी तो कहा भा 
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सकता है कि वित्रज्ञानमें ज्ञानांकारकी तरह पीताकाद नौलाकार पश्रादिक भ्रनेकोका 
पद्माव पिद्ध होनेक्ते फारण परस्पर भ्रपेक्षासे प्रतेकत्वकी सिद्धि हो जाती है । जैसे कि 
ग्रमेकपता एक प्रपेश्ा रखकर होना बताया है उसी प्रकार यहू खित्र्ञानका एकपना 
भी तो प्रनेकाकारकी प्रपेक्ष रखकर बनेगा । त्तव सिद्ध हुआ ता, कि जित्रज्ञाव एको- 
कौर है धौर प्रनेकाकार भो है श्रर्पात्‌ चित्रशान भसकीणु विशेषात्मक एफात्मक है। 
तो जब विश्नश्ानमे एक्रानिकात्मफता सिद्ध हुई तो ब्ोलपीतादि प्रतिमासरूप प्रनेक्ष 
खेतग्यमें व्याप्त प्रनेकाकार चित्रज्ञानका भी प्रन्तस्‍्तत्त्वकी एकानेकात्मक्पनेक्े सिद्ध करते 
में उदाहरण दिया है वह उदाहरण पूणातया युक्त होता है | प्रकरण यह था कि लोक 
में फाई भी पदाथ ऐसा नहीं है जो रूपात्तर विफल हो, श्र्थात्‌ प्रत्येक पदार्थ सदुघ्दा- 
त्मक निश्यानिस्यात्मक पह्लादिक झ्रनेकात्मक पाये जाते हैं श्रौष उसके लिए उदाहरण 
दिया गया था जिश्रज्ञान | सो यह वात बिल्कृल युक्त सिद्ध होती है कि जैसे दिश्वन्ञान 
प्रसकीण विधेषात्मक एकात्मक है इसो प्रकार ये सुख श्रादिक चेतन प्रतस्तत्त्व भो 
असकीर विशेषेत्मक एकार्मक हैं 


शनेक सुखादिकोकी एक चेतन्यमे व्याप्ति न हो सकनेकी शकाकार 
द्वारा कथन -- भ्रव यहाँ घाकाकार कहते हैं कि सुख श्रादिकका चैतन्य व्यापक्त होता 
हुप्रा क्या एक व्धोषसे हो रहा है था भ्रनेक स्वभाषसे हो रहा है ? याने एक आत्मा 
में सु जम, दक्षंद्र श्रादिक जो ध्नेक्त गुण माने हैं उतने ही वे चेतन्‍्प हुए तो उनका 
वह 'चेतन्प जो एकमे व्यापक चन रहा है ती क्या एक स्वभावसे व्यापक बन रहा है 
पा प्रनेफ स्वभाषरं ? यदि कहो कि एक स्थभावसे व्यापक बन रहा है सन तो उस 
समस्व सुत्र प्रादिकका एक स५रूयपना बच जायपमा । फिर प्रमेकोत्मकता पीके सिद्धकर 
पावागे ? यदि फह्दो कि प्रनेक स्वमावसे सुप भादिदाफा चैतन्य व्यापक्ष हो रहा है तब 
हो थे प्रनक स्वभाव भी करे भ्न्य घनेक स्वभावसे व्यापक हो पायेंगे ?े श्रौर एम तरह 
से प्रपतत लदे।ते जादये ! प्रतवस्था दोप होगा | यदि फहो कि एक सट्टा शुदभावते 
मुख भादिव चुतरवक्त साथ ख्यापत्ते है तब प्रमेफ सपात्तीय स्वमावमे ध्यापे पये यहो तो 
कहनेका मतलब नियालता है। धो पहाँ भी उमर ही प्रफार प्रनवस्पा दोष भाता है कोई 
छपाय नही है जिससे कि सु प्रॉदिकरे ब्यापक एक चैतन्य सिद्ध हो सफ्रि ॥ 


सुखादिकोकी एक चेतनमे ग्रव्याप्ति चतानेकी शकाक्ा सम्नाधान-- 
छत्त धोगादके छतारमें फहते है कि ये पद धाते हो विषर-गानवे भी समान एप्स कह 
सबते हैं । गरछाधों कि बोद धादिश घाकारमए जो विशवानर्मे व्यापद घन रहे है ता 
भूया शक संबभावसे इन रहे है प्थवा धनेए स्वनावमे दाने चिवज्चाम सो भाना हैं एक 
शोर उसमे परीत सोल प्रादिस प्ाक्वार है. प्रवेक ! हो उन ध्नेवाब-रोका एक सेचकऋ 
शाममें शो रएपना बम रहा है मो बेया पर रवभादसे व्यापना घन रहा हैया धनेक 
इवभादछे ? यदि रहो जि एए रपप्तादस हो स्यादता इन रहा है तो उसमें सर्वदा एड 
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घ्वहुपता ही शघोयी, फिर विच्र॒भ्ञान ही क्या रहा ? यदि कह्दो कि ग्रनेक स्वभावसे बत 
रहा है तो वे अनेफ स्वभाव भी प्रन्य भ्रभेक स्वभावसे व्यापक बनेंगे | तब भनवस्था 
हो जायगी ॥ एक सहश स्वभावसे भी कहेंगे घो वही झववस्था | तो वहाँ मी फोई 
उपाय ऐसा ते बन सकैगा कि जिससे पीत पश्रादिक श्राकारोंमें व्यापक एक चित्रज्ञान 
सिद्ध हो सके । शफाकार कहता है कि व्यापक चित्रज्ञोनमें पीतादिक श्राकारोमे जो 
ध्यापक है उसका पो स्वय सम्वेदत हो रहा है, एक स्वभावसे होता है या श्रनिक स्व- 
भावसे होता है, इसके बिनां वह स्वय ही उसका सम्वेदन हो रहां प्रतएवं कोई दोष 
नही है ) तो उत्तरमें कहते हैं कि यो हो तो सुख झ्रादिफमे व्यापी चेतनका भी एक 
सोच भ्रौर ऋ्रमसे स्वय हो सम्वेदन हो रहा है, वहाँ पर भी कोई उपालम्भ कैसे दिया 
जा सकता है ? देखिये ! सुख आादिकोंमे व्यापी चेतत बराबर अनुमूत ही रहा है, 
फिर भनुभूत पदार्थ्में ध्नुपपन्चताकी बात ही क्या रह सकती ? सुख भ्रादिकका चेतन 
में व्यापकपत्ेका सम्वेदन अन्त नहीं है, भर्थात्‌ सुख झ्ादिक सब चेतनमें व्याप्र हैं पोर 
ऐसा सम्वेदन चल रह्दा है वह प्रान्त नही है, क्योकि सुख झ्ादिफको अ्रचेतनताकों घिद् 
फरते धाला कोई प्रमाण नहीं है वे सब सुख प्रादिक चेतनात्मक हैं झौर उत सबका 
सम्वेदन स्वय हो रहा दै । 


सुखादिभावके चेतन घर्मत्वकी प्रसिद्धि--ध काकार कहता है कि सुख 
चेतन नही हैं, भवेतन है । उसकी सिद्धि प्नुमानसे होती है ! सुख्ध श्रादिक श्चेतन है 
उत्पत्तिमान होनेसे घट पट प्रादिक पद्धार्थोकी तरह | जैसे घठ पद धादिक्क पदार्थ 
उत्पस्त होते है इस कारण वे भचेतन हैं । तो एसी तरह सुद्ध श्रादिक भी उत्पत्त होते 
हैं प्रतएव श्रचेतन हैं । यह श्रतुमात घुख भादिको प्रचेतनताकों सिद्ध करने वाला हो 
गयो.. वरमें ६७, हैँ कि यह बात युक्तिसगत् नहीं है यह घात निर्दोष नहीं है । 
सुन श्रादिककी भ्रचेतचता प्रत्यक्ष वाधित है। चेतनसे सम्बिदितत ही स्पसम्वेदन प्रत्यक्ष 
का सदैव प्रत्तिमास होता है। प्रतिमासनेवाले ठो चेतन ही हैं झोर यह चेतन पदार्थ 
शरीर सुख झ्ादि 7 जो प्रतिभास करता है वह सुख श्रादिककों प्रचेतनता 
प्रध्यक्षत बाधित है | चेतनसे सस्विदित ही स्वसम्वेदच भ्रत्यक्षका सर्दव प्रतिमासने वाले 
तो वितन ही हैं भौर यह चेतन पदार्थ घरीय सुख झादिकका जो प्रतिभास करदा है 
घह सुख प्रादिक चेतनसे समन्वित होते हुए दी प्रतिभासमे पाता है। श्रीर, सीधे 
घरल क्षब्दोंमं समफ्रिये घो यह जात सकते हैं कि सुख है क्या ? एफ सुख होतेकी 
पद्धतिका श्ञान बनता एस होको तो सुख-चाइते हैं वो सुख चेतन समन्वित ही तो हुए 
भरत. सुख प्रादिकको अ्वेतन सिद्ध करवेकी बात घिल्कूल असगत है। साथ ही शकाकार 
के अनुमानमें दी गई प्रतिशा, पक्ष ज्ननुमानसे बाघा भा जाती है सुख झ्रादिक चेतन है 
स्वप्तम्वेय होनेते पुरुषक्ी रद्द । णेसे पुरुष तत्त्व चेतन है वर्योकि वह स्वप्तम्वे है 
इसी प्रकार सुख झादिक भो चेतव हैं क्योंकि चेतनके हारा स्वसस्वेयपना बन रहा है 
वह तो पुरुष पत्वके ससगंसे बन रहा है भ्तएवं सुख झ्रादिकका स्वसम्वेद्यपना प्रसिद्ध 
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है। इसके उत्तरमें कहते हैं कि यह बात युक्त नही है । कभी भी सुख धादिकक्ी 
प्रदवसस्वेद्ता प्रतीत नही होती भौर एम ही कारण यह सब पुछ चही कहा जा 
सकती कि पुरुषके ससर्गसे सुख श्रादिकमे स्वप्तम्वेद्यता धाती है| भर्थातू यदि हृठप 

पढे रहेंगे कि सुख भ्रादिकर्में सम्वेदनवा पुरुषके ससर्गंसे भातीं है * सुख झ्रादिक हैं 
कोई, वे हैं भिन्न तत्त्व भौर पुरुष हैं भिन्‍तर [तत्व | उन सुख भ्रादिककी स्वसम्वेंचता 
पुरुष नामक तत्त्वके ससगंपते भाती है। इस हठमे तो यह भी कह सकते हैं कि पुरुषमें 
स्वक्षम्वेद्यता स्वमम्वेद्य सुख आ्रादिक्रके सम्बन्धसे'पभाती है, स्वत नहीं प्रात्ती । इसे 
प्रकार कोई कहे तो छप्तका मिराकरण करता भशकक्‍पय है । साथ हो चेतत विशेषकर 
साथ हेतुका व्यभिचार बताया गया है। णो हेतु दिया हैं कि उपपत्तिमान होनेप्त 
अचेतन हैं सुश्त झादिक तो उपपत्तिमान तो चेतन विशेष मी है। लेकिन चेतन विज्येर्ष 
प्रचेतन तो नहीं माना गया ; तो उपपत्तिमान हेतुमे चेतन विज्ेषकि साथ व्यभिचार भी 
धाया है इस फारण सुख भ्रादिकमें प्रचेतवताकी प्रिद्धि नही हीती ! भौर, सुख श्रादिक 
से चेतमत्वकी सिद्धि करनेपर स्थाद्वादियोंके यहाँ श्रा्तिद्धान्त भी घढ़ी बनता, वधोंकि 
चेतनजीवके द्रव्धाधिक ह॒प्ठिसे सुख श्रादिकमे चेतनताकी प्रप्तिद्धि है, सुघादिक चेतन हैं, 
घकयोकि वे एक चेतनात्मक जीवद्रव्यके ही तो भ्रभिन्न तत्त्व हैं, पमस्त श्रौपशमिक 
आदिक भावोकों सुख ज्ञात्त प्रादिक प्रतिनियत पर्यायाथिक हध्विसे ज्ञान दर्शवसे भिन्न 


भी कहा है, इस कारण यह भी शका ते करवा कि इस तरह ज्ञान घ्रौर सुख भ्रादिफर्मे 
सर्वधा प्रभेद हो जायगा। ) 


ज्ञानाभिन्न हेतुजन्य हेतु देकर सुखादिको ज्ञाचात्मक ही सिद्ध करनेका 
शकाफारका प्रयास व उसका समाधाच--सुखादिक भाव प्ोद ज्ञान भाव इन 
दोनोका लक्षूणा णुदा णुदा है । सुख तो है भाल्हाद स्वरूप श्रौर ज्ञान है जासन स्वरूप 
तो शू कि स्वरूप इतका भिन्न-भिन्न है इस हष्चिसि यह्‌ कहां जा सकता है कि सुखादिक 
शान स्वरूप नहीं हैं । भोर, जब सुखांदिक ज्ञानस्वलूप नहीं है तव सुखादिकका चेतन 
प्रात्माके साथ कषचित्‌ अ्भिन्नपता श्रौय कथचित्‌ अभिन्नपना बन जाता है । यह बात 
सुनकर शकाकोण कहता है फि तो भी सुखादिक तो जश्ञानात्मक ही है क्योंकि ज्लानसे 
अभिन्न हेतुप्रोमे सुखभ्रादिककी उत्पत्ति होती है, भ्र्थात्‌ जो कारण ज्ञानकी उत्पत्तिके 
हैं वे ही कारण सुसकी उत्पत्तिके हैं । सो ज्ञानसे जो घनता है घह ज्ञानस्वरूप ही तो 
बनेगा। जैसे प्रन्य ज्ञान जितना दनता है वह ज्ञानात्मक हो तो है । शेसे भन्य ज्ञात 
शानसे भ्रभिन्न कारणपे उत्पन्न हुए हैं ग्रतएद ज्ञानात्मक हैं, इसी प्रकार सुल्लादिक भी 
शानसे भध्रभिन्न फारणसे हुए हैं इस फारण सुखादिक भी ज्ञानात्मक है । इस दाकाके 
उत्तरमे कहते हैं कि यह कहना युक्तिसगत नहीं है क्योंकि सुख भ्रादिक सर्देया विज्ञान 
से श्रभिन्‍त हेतुवोसे उत्पन्न हुए हैं, यह बात असिद्ध है। देखो | सुख प्रदिकके तो कारण 
साता वेदनीयके उदय आदिक भीय ज्ञानकी उत्पत्तिका कारण है ज्ञानावरुण कर्मका 
क्षपोपशम, भ्न्तराय फर्म का क्षयोपशम, तब सुख भ्रादिकके कारण भिन्न हुए श्रोर क्षांद 
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कि 
कारण भिन्‍न हुए, तव यह कहना कैसे सग्रत रहेगा कि सुख भ्रादिककी ज्ञानोके 
प्रभिन्न हेतुओते उत्तत्ति हुई, प्रौर तव यह छिद्ध न हो सका कि सुख 
आदिक शानके भमिन्त हेतुप्रोंसे उत्पन्न हुए सुख भ्रादिकको सर्वेथा ज्ञान स्वरूप नही 
कह सकते । बा कर ' 
३ ) 

कथचिद्विज्ञानाभिन्न हेतुजलसे सुखादिको ज्ञानात्मक ही माननेपर हेतु 
में रूप श्लालोकादिके साथ व्यभिचारका प्रसग--यदि कहों कि सुप्न श्रादिक 
सर्वेथा विज्ञांनसे प्रभ्रिन्न हेतुओंसे नही उत्पन्न हुए । इस दकाके समाधानमे यही कह 
देना पर्याध्र है कि यदि फथचित्‌ विन्नानके भिन्न कारणोसे -उत्मन्न होमेके करणा 
सुखादिकको यदि ज्ञानात्मक मान लेते हो तो देखिग्रे विज्ञानफे कारण तो रूप भौर 
भ्रकाशको माना है क्षशिकवादमे । तो जैसे रूप भौर प्रकाशसे विज्ञानकी उत्पत्ति हांती 
है उसी प्रकार रूपसे धन्य रूप क्षणाकी उत्पत्ति भी मानी है भौर प्रकाशसे प्रन्य प्रकाश 
क्षणफी भी उत्पत्ति मानी है। तो दाकाफारफे सिद्धान्तके अनुसार देखिये! खूपसे 
विज्ञानकी उत्पत्ति हुई है प्रौर रूपसे ही झ्गले रूपकी उत्पत्ति हुई है। तो घुपक ज्ञात 
करा शौर रूपका कारणा एक है रूप इसलिए विज्ञान भी रूपात्मक हो जाय धौर रूप 
तो छृपाध्मक है ही यो शकाकारके सिद्धान्तका भी विधात हो णाता है, ऐसे ही प्रकाश 
की बात समभिये प्रकाशसे विज्ञानकी उत्पत्ति मानी है क्षशिफवादियोने, भौर प्रकाशसे 
झगले समयके प्रफाशकी भी उत्पत्ति मानी है । छो जब प्रकाशसे ज्ञान भी उत्पन्न हुआ 
झौर प्रकादासे भन्य प्रकाश भो उत्पन्न हुप्ला तो प्रकाशसे जो भी उत्पन्न हो वह तो 
प्रकाशात्मक ही माना जायग्रा । तो श्रकाशसे उत्पन्न हुए प्रकाहकों प्रफाशाध्मक तो 
माना ही है, पर प्रकाणसे उत्पन्न हुए ज्ञानकों भी प्रकाशात्मक मानना पडेगा | तब यह 
कहना कि सुस्त भ्रादिक विज्ञानफे श्रभ्रिन्न कारणोस उत्पन्न हुए हैं इस कारण सुख 
भादिक ज्ञतात्मक है यो कहतेमें रूप और प्रकाश श्रादिकके साथ हेतुका व्यभिचार 


होता है । 


सुखादिकी कथचित्‌ त्रानरूपता होने व ज्ञानरूपता न होनेसे चेततक्री 
एकानेकात्मकताकी प्रसिद्धि--यद्धा परस्वरूप हष्टिसे यह सिद्ध किया जा रहा 
है. कि स्व्रूतत जात ही शादात्मक है। सुखका स्वरूप जावन नहीं है, कितु 
सुखका स्वरूप तो सुख है झ्राल्हाद है, उम्त झआल्हादफो ज्ञान जावता है, णह तो सम्वध 
है सुख भी भात्मासे हुप्ा है। ज्ञान भी प्रात्मार्मे हुआ है यों दोचोका झाधार हो 
स्पष्ट. एक है लेकिन दोदोंका स्वरूप श्रलग--भलग भौोर दोनोकी 
उत्पत्तिके कारशा भी निमित्त हृप्वटिसि भझलग झलग है । किन्तु समिक- 
वादी यह सिद्ध करना घाहते हैंकि जैसे ज्ञान ज्ञामात्मक है ऐसे ही सुलादिक 
भी शानात्मक हैं । भौर, ऐसा छिद्ध कर देनेका उतका प्रयोजन यह है कि प्रात्मा 
पर्नन्त घर्मात्मक न सिद्ध हो उके, एकात्मक ही सिद्ध हो सके, एकात्मक द्वी सिद्ध 


चतुथ माग * १५३ 


होती है भौर एकता भी विद्ध होती है । यहाँ यह सिद्ध किमा गया कि सुखका कारगा 
तो साप्ता वेददीय फर्मका उदय है झौर यथायोग्य अ्रतरायका क्षयोपश्म प्ादिक्ष है । 
झोर घातके विक्रांसका कारण जञानावरया फर्मका क्षयोपशम श्रौर पोर्षन्तराय क्षबी १- 
शम ग्रादिक है। भतएव सुल्ष भ्रादिकमे घिज्ानरू्पत्ता सिद्ध नहीं है।तो जता सुख 
प्रादिकरमं विधानरूपता मिद्ध नही है, तो जब सूख ध्रादिक हैं जञानरूपता सिद्ध न हुई 
तब क्षस्षिकपादियोने जो यह कहा है कि तद्र पी भाव तत्ुप हेतुसे उत्पन्न होते हैं, 
याने जो भाव जिस रूप है जिस स्वरूपमे सतनन्‍्मय है वह भाव उस्त ही जातिके रूपसे 
होगा प्रौर जो भाव भत्तद्व ५ है वह अ्रतद्र पसे होगा | तथ धुख भ्रादिक घानात्मक है 
क्योकि वे ज्ञानके भ्रमिष्न हेतुसे हुए हैं। यह्ष सध कहना उनका निराकृठ हो णाप्ता है 
बल्कि शकाकारते भी प्रपने सिद्धान्तमें यह कहा है कि सुघ तो हांता है प्राल्हादस्वरूप 
और ज्ञान होता है शेय पदाधेके जानमख्प धघौर एउप्त प्रकारका सुख प्ौर जानकी एाक्ति 
है इसका पनुमात होता है क्रियासे । जैसे भोजन क्रिया भ्रौर उसमें सुखका श्रतुण्व 
हुप्ा तो घहा जो भाल्हाद हुमा है वह ता है सुख ज्ञेप श्रौर ०दार्थफा, भोजनका 
जो घोष हुआ है; रफ्का जो परिज्ञान हुप्रा है वह है विजन । श्रौर ऐसी घुलख ज्ञात 
की शक्ति है इस जीवमें इस शक्तिवः प्रनुमात्त होता है. उसकी क्रियासे। 'घू कि वह 
ज्ञानमे लग रहा है ध्रोस सुद्ध मान रहा है तो उत्तम प्रमाणीकत्ता होती है कि इसमे 
सुख भौर ज्ञानकी दाक्ति है । ऐसा जब स्वय कहा है तो उससे भी यह सिद्ध हो. गया 
कि सुख झादिक शानस्वरूप नहीं हैं । सुख्धादिक हुए ्रानश्दस्घरू प श्रौर ज्ञान हुभा शेय 
के जाननरूप | भरत यह स्प्ठ वन जाता है कि झात्मा एकरूप भी है, भरेक रूप भी 
है। एकरूए तो पदष्यायिकनयसे है भौर शप्रनेकरूप पर्पायाथिकनयसे है । प्रथवा 
भेदहप्विसि एकरूप है, सुख है शाव है, दशन है शक्ति है, यो भ्रत्रेक भाव ये हष्निप्ते 
जाते गए सो तो हुआा प्रात्मा प्रमेकरूप * शोर चु कि प्रात्मा एक स्वमावछप है इस- 
लिये एक स्वमाषकी हष्ठिसे प्रात्मा हैं एकरूप ।-तो सिद्ध हो गया कि यह ज्ञात तत्व 
एकानिकात्मक हैं सवथा किसी भो एकान्तरूप सहीं है । 


' भ्रभिन्न हेतुजत्वसे तद्र पताकी सिद्धिका श्रतियम- प्रव शकाकारसे पुछा 
जा रहा है कि सुख प्रादिकको ग्रचेतन सिद्ध करनके लिए जो यह युक्ति दी ज्य रही है 
फि सुख आदिक ज्ञानात्मक्ष हैं विज्ञानके प्रश्निश्न हेतु भोसे, उत्पन्न होनेते ॥ती यहाँ 
विज्ञानके श्र भिन्न हेतुसे उत्पन्न होनेकी जो बात कही जा रही है वह उपादानकी श्रपेक्षा 
से हैं, या सहकारी कारणाफी भ्रपेक्षासे है ? यदि कहो कि उपादान फारणाको भ्रपैक्षा 
से सुक्षादिकों विज्ञाताभिश्नहेतु कह रहे हैं गने जिस फारएासे विज्ञानकी उत्पत्ति 'होती 
है उस ही फारणासे सुख झ्ादिककों भो सत्पत्ति होती है प्रतएव सुख प्रादिक ज्ञाना- 
स्मंक हैं, ऐसा माननेपर तो सब ही पदार्थों सबके हो उपाधानपत्तेका द्वोष भायगा ] 
याने भतद्र,पको तड्,पोपादान सानतेपर सबके सब उपादात दन जायेंगे । श्रत _ मुख 
झादिक विज्ञात भिन्नोपादान मही हैं। यदि कहो क्वि विज्ञानसे प्रमिन्न | सहकारी 


चल हे पं 


१५४ ] धाप्रमीमाँसा प्रवचत । 


कारण पनैकी बात सुख भ्राविकमें फह्दी जा रही है तो ऐसे प्रश्न हेतुकी बात झूप 
प्रौर घालोकमे भी पायी जाती है | तो जैसे सुख प्रादिकको विज्ञ।नाभिन्नहेतुज कहकर 
घिज्ञानात्मक सिद्ध फरना चाहते हो, €स ही प्रकार रूपादिकफो भी विज्ञानात्मक 
मानना होगा | प्रयवा विज्ञानाधिककों रूपात्मक आलोकात्मक मोनता होगा । प्रव 
शकाकार कहते हैं कि विज्ञानके प्रश्िन्न होनेसे उत्पन्न होता है उसका भर्थ यद्व है कि 
सुख झ्ादिक इन्द्रिय प्रोर भनके कारणतसे होते हैं। जैसे क्ि इन्द्रिय प्रौर मनके कें।रण 
से चिज्ञान उन्पन्न होता है उसी प्रकार इन्द्रिय भौर मनफे कारशप सुखादिक प्री 
उत्पन्न होते हैं । भ्रतएव सुख प्रा।दक पिज्ञानाभिन्नहेतुज बन गए झौर ततन्न सु 3 श्रादिक 
ज्ञानात्मक सिद्ध हो जाते हूँ । उत्तरमें कहते हैं कि इतनेपर भी सुख॑ प्रादिकर्मे शानस्व 
रूपता सिद्ध पही होती । प्रन्यया द्रव्येन्द्रिय भोर मनकि साथ व्यभिचार दाष प्रायगा । 
देखिये पूर्व ध्रश्येन्द्रिय भोर मन उत्तर द्र/येन्द्रिय श्रोर मनके प्रति फारणं है तब उत्तर 
व्रव्येन्द्रिय जो नई बमी है भोर उत्तरमन, इनके ज्ञानके सांध भ्रभिन्‍न हेतुअपता होनेसे 
प्र्नैकान्तिक दीष श्रायगा, फिर तो ये इन्द्रिय श्रौर मन भी विज्ञानान्मक बन जायेंगे । 
प्रत एकान्तर्स सर्वथा सुक्ष श्रादिकको ज्ञाचात्मक नहीं कह सकते । 


सुखादि भावोमे चंतन्याचेतन्यात्मकताकी स्रिद्धि--लाक्षएिक हष्टिमे 
सेददप्विसे सुखादिमें शञानाश्मकता नहीं है, हाँ द्रव्याथिकनयस सुखादिकर्मे चेतनता मानती 
जायगी, क्योकि मुख प्रादिक भी चेतनद्रव्यस्ते, भात्मासे अ्रभिन्न है। भौर, जो परि- 
श॒ति चेततकी है, चेननसे शभ्रभिन्न है वह सब चेवनरूप कही जाएगी । तो द्रव्या- 
धिफरनयसे सुखादिक चेतनस्वरूप हैं ज्ञानस्वरूप हैं | पर उनका स्वयक्ता जो लक्षण है 
उप्त लक्षणाकी हृष्ठिसे ज्ञान शातस्थरूप है भौर सुख ज्ञानात्मक नहीं है। तो निर्णय 
यह हुप्ता कि द्रव्याथिकनयसे सुस्त भादिक ज्ञानात्मक हैं, क्योकि चेथन द्वव्यसे प्रभिन्न 
होतेसे । किन्तु भेदनयपे पर्याया थिकनयसे सुखादिफ शानःत्मक नहीं हैं क्योकि सुख्क्ता 
स्वरूप है भाल्द्वाद भौर ज्ञानका स्वरूप है जेयवोध । इस छतत्माके प्रनेकात्मकतासे 
पह चिठ्ध होता है कि जो लोग सुख भ्रादिककों पवथा चेवन प्रषवा ज्ञानात्मक मानत 
हैं वे भी फुछ भूल करते है,भोर जो लोग सुझ्ष ध्रादिकको सर्वथा प्रचेतन ही मानते हैं 
थे लोग भो भूल करते हैं। श्ञानसे भिन्न होनेके कारए सुश्ष प्रादिकमे प्रचेतनता ही है 
ऐसा कहने ताले धैनायिक प्रांदिकु्मीं निराकृत हो जाते हैं।सुक्ष श्र दिक चेतन 
पात्मासे प्रभिन्न होनेके कारण कथवित्‌ चैतन्यस्वरूप हैं 


श्रात्मामें स्वभावत चेतत्यस्वरूपताकी सिद्धि -प्रव यहाँ फोई ध्का- 
कार पूछते हैं कि श्रात्मामें चेतना किप्त तरह घिद्ध होती है ? प्तो उत्तरमें कहते हैं 
कि धात्माका चेतनपना प्रश्यक्षसे प्रसिद्ध है। सो प्व लोग समझते ही हैं। प्रपते 
प्रपने प्रनुमवर्से पद्विचान रहे हूँ कि प्रात्मः वेतन है स्वसम्वेदनशानसे सबको श्रभुभव 
हू रहा है कि धात्मा ज्नत्वहप है । ध्ौद, फिर झनुमानसे भी समभिये। भात्मा 
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चेतन है प्रमाता होनेसे | थो पभ्रचेतन होता है वह प्रमाता नहीं होत। । प्रमाताका 
ध्र्य है जाननहार प्रमाए करने वाला । जैसे घट श्रादिक पदार्थ प्रचेतन हैं तो वे 
प्रमाता, जाइनहार इस कारटा पात्मा चेतन है इस प्रचुमानसे भी प्रात्माका चेतल- 
पता प्रमाणसे सिद्ध है। यहा शकाकार कहते हैं कि श्रात्मामें चेततपना स्व भाषसे 
नहीं है। स्वमाषसे तो झ्ात्मा एक द्रव्य है। उम्मे प्रसिति स्वमावरूप चेतनाका सम* 
बाय होनेसे भ्रात्मामे चेतनता सिद्ध होती है, सो ठीक है । बात्माको इस सरहे चेतन 
माननेपर जो हम मानते हैं सो ही माना गया है ।-समाघानमें कहते हैं कि भात्मा 
बेल्माममवायसे चेतन हो यह वात नहीं है। म्रात्मा स्वर्पसे स्वय द्वी सामान्यत्या 
घेनन प्रसिद्ध हैं। यदि आत्मामें स्वभावत' चेतन न ह्वातों चेतनाका विशेष जो 
प्रमित्तिभाव है उसके प्मवायकी समतता नही हो सकती है पठ झादिककी तरह 
बाध्य कि उस चेतनाका समवाय धात्मामे ही क्यो होता है ? घट पट प्ादिक 
परदार्थमे क्यो नहीं ही जाता ? ॥ हि 


॥।॒ 


सुखादि भावकी चेतन॑मे भिन्नप्रतिभासता व अभिन्न प्रतिभासताकी 
प्रसिदिध- भ्रव धकाकार कहते हूँ कि मानलो केदाबित्‌ कि श्लोत्वा चेतन है, परुतु 
चैरान होनेपर भी भात्मासे रूख भ्र.दिक मिन्न कहलायेंगे । यदि सुख प्रार्दिक चेतन 
आत्मोसे प्रभिश्न हो जायें सो फिर इसमे मिछ प्रतिभाप्त न रहना चांहिए। धौर प्रति- 
भास भिक्त भिन्न खूपसे हो ही रहा है। यह सुख है यह ज्ञान है यह बात समभर्मे 
भिन्न-भिश्ष रूपसे झाती ही है । इससे यह विदित"होता है कि धात्मा चाहे वेत्नत भी 
हो लेकिन सुख प्रादिक प्रात्मासे प्रभिन्त प्रथात्‌ एंक रूप नेंद्दी है। समधिनमें कहते 
हैँ कि भ्ात्मामे सुख भादिक सर्वेथा भिन्न रूपके प्रतिभासमे धाते हों यद्द वात्त प्रसिद्ध 
है । भ्रात्मा प्लप हो भौर सु भ्रौदिक किसी झलग जगह हो रहे हो ऐसा तो नहीं 
होता । छुख प्रादिक किसी श्रलग जगह हो रहे हो ऐसा तो चही होता । सुख श्रादिक 
भाव पात्माके भाषा रमे द्वी भ्रात्म'मे हो समभे जाते हैं । हाँ कथ चित्‌ भिन्न प्रतिभास 
फी पद्दि बात फहते दो तो हम मामलें लेकिन फथवितु भिन्न प्रतिमास होना प्रभेदका 
विरोध नहीं फरत! | सो सुख सादिक ग्रात्मासे फ्थचितृ भिन्न हैं, कथवित प्रमिन्न हैं । 
सो चित्रशञानकों घरह ही सुक्ष भ्रदिक भावर्स तमन्‍्मय एक चेचन पुरुष सिद्ध हो जाता 
है । ज़से कि चिप्रशानको क्षशिकबादियोने एकानेकाध्मक माना है वह श्लोत एक है । 
पर उसमे मील प्रतिभास पीछ प्रतिभास भ्रादिक प्रनेक पदाध प्रतिविम्पिस होनेसे जो 
झतेक प्रतिमास चित्रज्ञानमे हो रहे हैं तो वहै भी घित्रज्नान प्रमेकात्मक है | तो जैसे 
खिशक्षान एप रूप है प्रौर मनेकरूप है हुसी प्रकार झ्रान्मा भी रकरूप है भौर पनेका- 
मफ है। धोर, फैवल धात्माकी ही बात नहीं, समस्त पदार्थ कथवित्‌ एकस्वरू० 
पौर पधनेफस्वरूप हैं । सर्वथा एकान्तकी बात कहना युक्तिसे विरुद्ध है, तव इस तरह 
यह सिद्ध हुश्ना दि जैसे विश्वज्ञानकों क्षशिकवादी दाशनिक एकानेकात्मक रूपसे देखा 
करते हैं इसी प्रकार सुख्च भ्रादिक चेतन प्र्धाट एक भ्रात्मा जिसमें सुखज्ञान 'भादिक 
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प्रमेक गुए हांदात्मभख्पमे हैं | सो बह प्राध्वा भ्नेक विपयरोमें तत्मय है भौर स्वय 
एक द्रव्य है । 


अ्रतस्तत्त्व व वहिस्तत्त्वरूप समस्त पदार्थोमे श्रसकीणणविश्ेपात्मकत्व व 
एकात्मकत्वकी सिद्धि--उक्त विवरणसे पह घिद्ध हुमा कि धतस्तत्व एकानेकाह्सक 
है धौर इसी प्रकार समस्त वहिस्तत्त्व मों एकानेकाटमक है । जो सामने कुछ नजर भा 
रहा है स्कघे, कोई यस्तु जो दिय रही है पह एक पिण्डमें है प्रतएव तो एशरूप हट 
लैकिन बण न्‍्याना-न्यारी हैं, स्थान जुदा जुदा है क्ोई घौफोर है कोई याल है) 
कोई नाना भाकारपें है हम तरह ये समस्त बाह्य तर भी एफामेदात्मकछ हैं। एक 
साम्तान्यरूपसे तो एकल्वरूप है यो जो कुछ भी सत्‌ हैं वे स्व एक्रानेश्ात्मक हैं। 
गान द्रव्य युणा पर्यायात्मक हैं क्ोजीहै हैयो वह प्रतिक्षण मियमप्रै परिशमत्तो 
रहता है । ऐसा-फोई पदार्थ नही है कि पढ़ ' है” तो है लेकिन उमक्ा ध्यक्तरूप प्रवचा 
पारणमन कुछ भी न हो । प्रत्येफ सत्‌ परिणामनद्वीत्त है। म्तो परिणमन हष्ठिगे तो 
पदाधमें भ्रमेकात्मफत्ता सिद्ध होती है। प्रौर, घह सवय एफ घ्‌.ब द्रव्य है. इस टप्ठिसे 
उसमे धनेकात्मकत्ता सिद्ध होती है णें सभी पदार्थ एकात्मक हैं। थाहे चेतन हो चाहे 
भ्रचेतन हों. उनमे केवल ज्ञानक्षण प्रादिफो ही तत्त्व मोनहा प्रथवा नौोंल पीस ग्रादिक 
भाधोक ही धत्त मानना युक्तितगद नहीं है। उनके भाधारमूत भो कुछ द्वोना हो 
घाहिए। मिराधार यह भात्र सत्त्य नही रख पघपका है। मो ओ हन प्रनेक मावोका 
भाधार है बह तो एकरूप है पौर जो धह, तत्त्व है परिएमन है इसके स्वरूपकी हष्ठिसे 
देखा जाय तो यह प्रनेकरूप है। मूल प्रसग पह चन रहा है फि सवा एक्कान्तवादो 
दार्षनिकोंके यहाँ प्यता ही मत्प प्रत्यक्ष धौर युक्तियोंसे घाघित होता है । भ्रत प्री- 
कानतका शासन जिसका है ऐसे वीनराय सवज प्ररहत ही प्राप्त द्वी सकते है । 


भ्रन्तस्यत््वकी भांति स्कन्धादिक तब्रहिस्तत्वमे भी श्रसकोर्णनिशेषा- 
त्मकपने व एकात्मकपनेकी सिद्धि -जिप्त प्रकार घतस्तस्‍्व पर्थात्‌ चेतन भ्रसकोरां 
विद्ेपात्मक होकर एकाश्मक है हसो प्रकार ये समल्त बहिस्तत्व पुदुग्ल स्कघ प्रादिक 
प्रसकोझ विशेतात्मक होते हुए एकरत्मक हैं। जेसे चेतनर्मे यह छमममें प्राता है कि 
यह एक पश्षण्ड द्रव्य है प्रतश्व एकरूप है, फिर मी भेदहष्टिसे ज्ञान दर्घन धानन्द 
प्रादिक अ्रतेफ गुणा इसमे विदित होते हैं, झौर में सब गुणा प्रपना-प्रपना क्षण 
लिये हुए हैं। प्रतएवं प्सकोशों हैं। ऐसे श्ऱफीरा झपने सपने स्वरूपफो रखने धाले 
पनेक विधोष भी विदिन होते हैं । ऐसे ही श्न पृद्यलोमें जो कि. एक हे पलण्ड 
परमाणु हैं वे एफलप हैं फिर मी उनमें रूप, रस, गष, स्पर्श भ्रादिक विदित होते हैं 
को ये चुदृएल स्कघ भी वरा्ाकार भादिक्ष भतेक विशेषो्त युक्त हैं फिर भी एकस्थरू 
है । मो सभी तत्त्व ज्ञेतन झयदा घकेन एकानेकात्मक हैं। उनमें धर्षधा एकान्द नंद 
माता जा सकता है । स्कधोर्पे कोई ऐसी कल्पता करे कि वहाँ तो कैवल वर्सादिक 
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ही देखे जाते हैं--बणा, रप्त, गंघ, स्पर्श ये ही विदित होते हैं प्रत्यक्ष बुद्धिमें, किन्तु 
स्कघस्ता ज्ञान नही होता । स्कघ कहते हैं परमाशुश्रोकी स्थूल परिणतिकां तथा 
संशिकरवादसिद्धानलक्रे प्रनुमार सकघ कहा गया है परम खुपोक्ते ढेरख्पक्को । तो वहाँ 
क्षणिकवादको ऋल्पनामें यह भाता है कि प्रत्यक्ष वुद्धिम॑ तो हपश्षण , स्मक्षण प्रादिक 
ही विदित होते हैं स्कघ कोई नही है । ऐसी कल्पना फरना थुक्त नद्दी है क्योकि 
यदि छपादिकका ही ग्रदश भरत्यक्ष बुद्धिमें मानकर स्कपको अवास्तधिक कह दिया 
जाय या स्कघका प्रत्यक्ष वुद्धिमें ग्रहण ही मही होता ऐसा मान लिया जाय, केवल 
रूपादिक्षका, सबका ग्रहण हो द्वी नही सकता | जब स्कघका ग्रहण चहो, एक स्थूल का 
जब प्रत्यक्ष नही हो पा रहा तो उस हीमे छो €१, रस श्रादिक हैं, उनका ग्रहण 
कंग्रे हो जायग) ? स्कघको छोडफकर परणाादिक भौर कुछ उपलब्धिमे नहीं शभ्ाते । 
जैसे कि क्षण फ्वादी कहते हैं कि ए, रस प्रा(दकको छोड कर स्कघकी कोई उपलब्धि 
नहीं होती । रूप रस प्रादिक्षके छपप वही स्कथ अपलब्धिमें श्रा रहा दै । तब यह 
फलपना शरना युक्त न रहा कि प्रत्यक्षज्ञानमें केवल रूप, रस भ्रादिकका ही निरणन हो 
रहा है प्रोर स्कपथका नहीं । सक्रध तो र्ण्डिह्प पदार्थ है और रूप रप्त प्रादिक ये 
भिन्न मिप्त उसके परिणमनरूफ हैं । 


रूपादि परमाणुप्रोंकी सत्ता होनेसे स्कच्घकी भ्रसिद्धिका शकाकार 
द्वारा कघषन श्वव क्षणिकवादो प्फा करते हैं कि रूप्रादिक परमाणु जोकि प्रत्याप्तन्न 
हैं, श्रतीव निकट-निफट हैं, किन्तु भ्रमम्बद्ध है वे प्रत्यक्ष होते हैं । रूप, रस, गघ ये 
स्वतस्त्र परमाणु हैं शोर एक दुसरेसे प्रसस्वद्ध हैं हपका रसप्रें क्‍या काम ? खझूयका 
लक्षण जुदा, रमक्ना लक्षण जुदा, प्थ्का प्रपता भ्रपर्ना लक्षण है भौर स्‍प्रपनी-प्रन्‍नी 
अपने क्षणमे सत्ता है । वा ऐसे रूपादिक परमाणु जो प्रत्या्तन्न हैं पर अभपम्लद है 
दी अध्यक्ष हैं भपने प्रतिमाश्रके काइशरी बध्पे प्रत्यक्षत्रमकी दत्पन्त कर सववो ऐसे ही 
सप्त्थ रूपादिक परमागुप्रोकी उत्पत्ति हुप्रा करतीं है। वपादिक् परमाणु अविक्षए मे 
नवोन-मवीव उत्पन्न होते रहते हैं भोर वे प्रत्यक्ष श्ञासकों उत्पन्न करते हैं उततमें यह 
सामध्य है। जब्र चेतन ग्रमाता उसपर उपयोग देते हैं भोर साचन जब सही मिल्ल 
जाता है घव गे छूपादिक्ष रश्पागु प्रत्यक्ष शावकों उत्मन्न फरनेमें समर्थ होते हैँ। भौर 
उस ही कारण सामग्रीध जैसे पन्ु सादिक इन्द्रियाँ हुई, प्रकाश झ्ादिश मिले, ऐसे 
ही कारणप्तपुहते ही फ्र्प जन थो नेयापिर स्थाद्वादी प्रादिक प्रत्य दाशंनिक भो 
स्पघछों प्रत्यक्ष माना फरठे हैं ॥ तो रूपादिक परमाणु जो प्रत्यक्षमे भाते हैं सा 
कारण साभग्री भिदते सदर भाते हैं। छप हो चक्षु हो, प्रसादा हो छो इन सामप्रियोऊे 
प्रध्यक्ष्म ध्याण करते हैं। प्रस्यथा प्र्धाय प्रपने क्ाारणके वद्चप्ते हो स्कष 
अध्यक्ष धातेको उत्पा करनेका घापर््य ध्वमाद न रखे, ऐसी बाव माननेपर फिर तो 
वर्य स्कूपोर्मे प्रत्यक्षपतेक्ा प्रसभ छा जावमा । घो स्का हृष्य है पर्व दाधंनिकोका 
टप्निये पलोर जो स्पाए पहएंड हैं दे समोक्ते सन्त इत्ाक्षम पं जाने चाहियें। बयोडि 
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स्कृथपना तो चन सबसे मौजुद हैं । भौर यदि स्कघपनेक्री प्रविशेषता होनेपरे भी 
किन्‍्द्ठीं स्कधोमें तो प्रत्यक्ष स्वभाव मान लिया जाय भोर कुछ स्कषोंमें प्रत्यक्षत्व 
स्वभाव न माना जाय तो जो पिछ्लाच शरीरादिक स्कध है वे परमाणुरूप प्रपने कारण 
से हो तो उत्पन्न हैं तो प्पने ) स्वमावकी ध्ोरसे उन परमाशाप्रोर्मे कोई प्रत्यक्षमें 
प्रावे कोई प्रत्यक्षमें न भ्रावे यह बात वतन जायगी क्योकि स्क्रपोंकी माँति पश्माणुग्रो 
में भी प्रध्यक्षाप्रत्यक्षस्वभाव मो लिया जाना चाहिए तो जैछे प्रन्य द्ा्श॑मिकोंति 
स्कधोमें ध्रपनी कारण सामग्रोके बशसे किन्हीं स्कघोंको प्रत्यक्ष होने योग्य माना है 
मोर किन्ही स्कघोको प्रत्यक्ष न होने योग्य समझा है ऐसी ही बात परपाशुम्रोम्तं 
समभ लेता चाहिए कि पुण्जीयूत कुछ-परमाखु तो प्रत्यक्षमें श्रा जाते हैं भौर जो 
पुञ्जी भूत नहीं हूँ, प्रचप पिण्डरूप नही हैँ ऐसे परमाणा प्रत्यक्षमें नहीं भा पाते है। 
यह बात जंसे स्कपर्मे प्रत्यक्ष स्वमाव भ्रीर भ्रप्रत्यक्ष स्वभावसे मान लिया करते हैं 
ऐसे ही इन परमाणुग्रोमे मी कुछ परमार प्रत्यक्ष हो पाते हूँ, कुछ परमाणु प्रत्यक्षमें 
नहीं ध्राते हैं, यह विभाग बन जायगा | फिर भ्रवयवोकी कल्पना करना व्यर्थ है। 
पदार्थमें ही ऐसा स्वमाव पडा पुप्रा है कि वे कोई तो प्रत्यक्षमे हो ऐसा स्थमाव पडा 
हुभा है फि वे कोई तो प्रत्यक्षर्मे भा जात हैं भौर कोई प्रत्यक्ष नही ग्रा पाते । जिन 
जिनके फारण सामग्री पुणे मिल णातो है वे तो प्रत्यक्ष ज्ञानमें साफ भ्रा जाते हूँ प्रोर 
जिनके फारणा पस्तामग्री पूर्ण तहीं मिल पाती वे प्रत्यक्षज्ञानमें नहीं प्रा पाते 


प्रत्यक्षमे स्वसमर्पण न होनेसे स्कन्घकी श्रपुल्यदानक्रियताका छ्ाका- 
कार द्वारा कपन--जब परमाणु ही प्रत्यक्षणोचर होते हूँ सब वहाँ सवयपीकी स्कघ 
की फेल्पना करना व्यर्थ है, क्योक्ति भव तो यहाँ भवयवो बिना मूल्य दिए ही खरीदे 
हुए की तरह हो गया । प्रयोजन भ्रवयवीका कुछ नहीं है । फाम कुछ प्रा नहीं रहा 
है । प्रत्यक्ष बुद्धि ्रवयवीका फोई हाथ नहीं है भोर कुछ मी मुल्य घुकाये बिना 
प्रवयवीको मान रहे हो प्राह्म प्र्थात्‌ वे ब्रानमें भाते हैं तो यह तो एक मुफ्त -ही 
छरोंद लेने ज॑ंसी घात हुई। याने मुख्य प्रत्यक्षमें तो परमाणु हीं क्‍प्रपता झाकार पम- 
पंण करते नहीं, फिर भी स्कपको प्रत्यक्षयोच्रर मानना चाहते हो | स्कघ तो विकल्प 
बुद्धिमे ही प्रतिभाप्तमें भाया करते हैँ । भौर विकल्प बुद्धि है प्रवास्‍्तविक निथि- 
कहप, पघास्तविक प्रत्यक्ष है, जो प्रन्वापोह् वाली विफरप बुद्धि है, जिसमें किसो पदाय 
का विकल्परूपसे ग्रहण होता है। जिस ग्रहणाकी रूप रेखा यह है फि यह भोर प्रन्य 
कुछ नहीं है | जैसे गाय पशु धादिक विकल्पधुद्धिममें झाये तो इस ढगसे ही तो झाये कि 
यह भ्गौ नहीं है भर्थात्‌ घोडा भैंस भादिक भय पमस्व पदार्थ तहीं है । इस तरहक। 
विकल्प बुद्धिमें हो वह स्कघ प्रतिभासमें प्रायगा मो स्कघ प्रविभासमें सायगा | स्कंध 
का यद्दि पूर्वापर विधाद किण जाता है तो युक्तिसगत नहीं बैठता | जब सकने 
प्षम्बन्धर्म यह विधार करने बैठते है कि स्कध भर्थात्‌ भ्रवयधी यदि कुछ है तो वह 
दहलाइये कि प्रवयवी प्रवयवोर्मे सर्वंधा एक स्वश्नावसे रहता दे या प्रवयवी झ्रवयवोमे 
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सर्देधा एक घ्वमावत रहता है या प्रवयरी प्रदययोगे मर्वाताशकरूपसे रहता है । दौनों 
विक्वान्यो हा विद्यार करनैयर फीई समाधान नहीं मिलता तो थे स्कघ विधघार क्षिए 
डानेवर पृक्षिमपतत नही होते । प्त- रूपादिक परमाणु ही वास्तविक पदार्थ हैँ । 
जंपे कि ए्‌ झ-एद प्सम्मद् परमाणु बाग्तयिक है। स्फप पास्तदिक महों है, ऐसे ही 
एप प्रदेश ही सत्त दातवबिक है। प्रमेक प्रदेशीको पेर सकने धाला कोई एश पदार्थ 
दी मो नही है तथा एक ही समयर्मे लिधरों सत्ता है यह हो पदार्थ घास्तनविफ है । 
प्रमेक समप्रोर्मे कोई रहे ऐप कोई पदार्थ नहीं है । इसो प्रफाए प्रत्येक पदार्थ श्पने 
प्रगने ही लतेशकों रतते याजा है स्वलक्षएसे प्रतिरिक्त प्न्‍्य कुछ भी मुद्रा पौर 
ध्यसूप विप्ती पद्ायवा नही है । तो इस सिद्धान्तके प्रनुसार जो दिल रहे है पिप्डरूप 
सत्याप ये ता गये मायाझर है भौर विफ़लय बु़िमे श्ाये हुए हैं । बास्ाविक तो रूप- 
दाण रक्तक्षणा प्रादिय परमागु ही हैं । स्कघ काई बलतु नद्ठी है। 


शणियया दियोकी स्कथ ने मानमेकी कल्पनावा मिराकरण - दकाकार 
मी उक्त घेकाकी पारी योजना घसगत है--स्फप निविकर्ए बुद्धिमे ही प्रतिमासमान 
होता है पौर उप्तके विकहयों द्वारा दिघार फरमेपर सगतपना नहीं बैठता है ध्धवा 
प्रत्यत्तमे अपने झ्ापका तो समगणश नही करता झोर प्रत्यक्ष स्वीकार परदनेकी थाहू कि 
था रही है प्रादिक बातें पद्त प्रसगत है पयोकि प्रत्पाम्तप्त पर्याव्‌ श्रत्यस्त मिकट ठहर हुए 
भौर प्तम्दय ऐप परमाणुप्रोर्ा मिप्त-शिप्त रूपसे क्िप्ती थी पुरुषों कभी भी 
निएषय भही हो रहा है प्रतएंव ऐसे परपरागुप्रोंका प्रत्यक्ष महीं वत एकता है । स्क्च 
का ही स्पपृरूपमें प्रत्यक्ष प्रतिभाम होता है घौर, स्फथछपसे ही एन प्व परदार्योका 
विदयय हो रहा है। मतएद स्कघका ही प्रत्यक्ष होना पटित होता है, परमाणुश्रोका 
जेमा कि पतम्यद माना एपा है इन हांम्रयोपर प्रदायोक्ते बीय उनका प्रत्यदा भही 
एऐा । पेड़ भी नहीं कह मकते हि स्वांपका प्रत्यक्ष महीं हान्पर पतभी स्वापफा प्रत्यक्ष- 
पता ही जाये श्र्षात्‌ हृश्य भौर भटदय विशाण दारीरादिफ भी प्रत्यक्षभूत हो जायें यह 
ऐप गहीं छिद्या था सत्ता, बधोएि परमारुप्रोकी सरह सारे स्कय समान परिषाण 
पाले गही है । णेग कि परमागु जिसने भी है वे सव एफ प्रदेशी परिमाए पाले हैं एसी 
प्रदार वध सर समान परिमा पाले मही होते, स्कपोम्म नाना रयमाव ताता परि- 
मात धागे छाते ई भोर, धधी बाश्गा यह बात्त नहीं कं सदते कि पदि बुद्ध स्फा 
प्रहुटाए शापमे भ्रा रहे है को सारे रकपोंकों प्रत्यक्ष ज्ञानमें हा जाता [बाहिए भी 
इागोगे प्रएफ्त रदमादना दम जाप यह प्रारति सही दो जे सफती, श्वाोमे प्रर्गु 
गाते प्रादिश परिभागदा न वाया घाता है कोई सूहम है कोई रपूल है शत भनेक 
हरहुत गक५ राये तासे है, हुए शारण् पम सशपोर्मे छष्टप स्वाद भोर दृएए हृएभाव 
#। भेद गा करता है। शोई सह ए धटश्य स्वझाव हैं छोड गाए कण एप्प स्वभाव 
है, हचाढ़ दिए ।इ बारे प्रध्यप्तमूद ही सानपष् सारे इशेघ मतयदलूद हो बारे, यह 
हप१शि मरी धाहों | 
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स्कशघोकी अ्रमुल्यदानक्रयिताकी शकाका समाधात और वर्तमान प्रसग 
का निष्कर्ष -इस प्रसगमे यह भी नहीं कह सकते कि स्फघोका विपम परिमाण यदि 
हैं घो रहो प्रर्धात्‌ कोई स्कध स्थूल्न है, कोई सूक्ष्म है यो नाना प्रकारके परिमाए वाले 
स्कघ हीते हों तो हों लेकिन न स्कथोका विकहव दुद्धिमें ही प्रतिभाष्त होनेते श्रद्देतु 
पना है श्रौर इसी बाएवो लेकर बिना मूल्य दिए परीदनेकी सरह प्र्थातू मिविकल्प 
मुख्य प्रत्यक्ष स्कध भ्रात्मसमपणा नही करते भौर फिर उत्हें प्रत्यक्ष बहाया जा रहा' 
ये सब दोप नही प्राते | वयोडि स्कोर प्रत्यक्षयें ध्वका खमपरा फिता है | सब लोग 
प्रपने श्ञॉनर्में समझ रहें है;कि हमारे ज्ञानमें ये स्थल पिण्डभूत सकघ शा रहे हैंनकि 
हमारे ज्ञानमें यें स्थूलन ििण्डभूत स्कघ भा रहे है न कि एफप्देशों असम्बद्ध परमाणु 
धरा रहे हैं। तो प्रत्यक्षम इन स्कघोंने स्वका समर्पण किया है तव हम अत्यक्षताक्की वात 
कह रहे हैं। मली प्रकारसे र्फघसे सम्बन्ध विचार किया जाय ती कितहीं मो खिकरल्पों 
में स्कधोका खन्‍्हन नहीं होता । ये सब शझागेकी इस कॉरिकार्में कि "सतान समुद्रायश्रण 
साधम्यं व निरकुश । प्रेत्यमावद्य तस्सव॑ न स्थादकल्वनिद्ववे, जो द्वितोष परिच्चेवमें 
कहा गया है उस कारिकापें स्कधकी सिद्धिमे बहुत विस्तारछे विधार किया जायगां। 
निष्फर्प यह है कि जे भ्रन्तस्तत्त्वके सम्बन्धर्म एकात्मकता जीर प्रनेक विशेषात्मकतता 
है-याने चेतर्य स्वसूपसे श्रलण्ड है एक है प्रोर भेद हृड्ठिसे उसमें ज्ञान दछ्यत अठन्‍्द 
प्रादिक भ्रनेक गुणा विदित होते हैं तो यो प्रमेक विद्ेपो्स युक्त होकर यह चेतन एक 
रूप है इसी प्रफार ये सब बाह्य तत्त्व भी पुद्गल भौतिक स्कघ पिण्ड भी ये सब भ्रनक 
विशेषात्मक होकर एक रूप हैँ, भ्रौर स्कृकीधो भी वात यह है प्रौर परमाणुओंकी भी 
बात, यह है। परमांणु भी भझपने ध्रापमें एक भ्रखण्ड स्वरूप रखते हैं,भऔर छप, रस, 
गघ, स्पर्श ये गुण भो पाये जाते हूँ | स्कपघोंमें ये विशेष स्पप्ठ विदित हो जश्ते हैं, 
परमाणुमे विदित नही हो पाते । वो यों समस्त मत्‌ चाहे वह प्रस्तस्तत्व हो धथण 
दाह्मतर्व हो, सबका सब प्रमेक विशेषात्मक होकर भपने श्पने स्वछूपसे एकात्मक है 
प्रत, सर्वेधा एकान्तवादियोका मानों गया तत्व प्रत्यक्षसे ही गधित हो जाता है । 


स्कन्धकों ही वास्तविक व रूपादिको श्रवास्तविक माननेकी एक' 
शका--श्रब यहाँ सांख्यसिद्धान्तानुयायों कहते है कि सकघ प्रत्यक्षके विषयभूत हैं तो 
दीफ़ हैं, सहो बात है। तब स्क घको द्वी सत्य मानों, पर्णादिककों सत्य मत मानों । 
वशादिक स्कघसे अलग शौर फुंछ नही है स्कघ द्वी चक्षु भादिक कारणके भेदसे शान 
के साधतके भेदप्त वर्णादिफ' रूपमें भिन्न-भिन्न खूपसे प्रतिभासित हुमा करते हैं'। पर्धाति- 
है तो एक स्कंघ लेकिन उस स्कघकों जब चक्ष्‌इन्द्रि यसे जाना जाता है तत्र उसमें रूप 
प्रतिभात होता है उसे जब रसना इन्टियसे जाना जाता है तो रप्त प्रतिभात होता 
है | ध्राणहर्द्रियसे जानतिपर उसमें यघ प्रतिमात होता है स्पर्शन दन्द्रियसे जाननेवर 
उप्तमें ध्पष्ठ प्रतिभात होता है गो स्कघ तो दै एक किन्तु जाननेके हे साधन हैं उन 
साधमोके भेदसे उनमें वर्ण[दिकके भेद प्रतिभात' होते हैं! जैसे कि थोडी श्रगुलीसे 
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नेष्रफों छाक दियां जाय सो नेन्रमें सी दिशेष (भेद) पड जाता है। चन्द्रमा भूषवा 
दीपककी ली वह एक है तो भी भेत्रको कुछ एक झोर अगुसिसे ढकने घालोके वह 
प्रतेक प्रतिमासमें प्राष्ी है । तो प्रनेक वास्तवमे हैं ता तही, चन्द्र तो एक है । प्रथवा 
एफ दीपक रखा है उसकी लो तो एक है लेकिन जब कुछ श्रगुलीसे शेत्रको दबाकर 
निरक्षते हैं तो वे प्रतेक प्रतिभासमें छाते है। तो यद्द माधनभेदसते ही तो भेद प्रति- 
भास हुँभा । इसी प्रकार स्कघ शो एक है मगर चक्षु प्रांदिक हन्द्रि यक्रे भेदसे उनमें 
वर्णादिकके भेद प्रतिमापमें झाते हैं । वस्तुन. स्कथ हो हे । स्कपसे प्रत्तिरिक्त रूप, 
रस ग्रध प्रादिक नहीं हैं ? | ह हु 


स्कन्धमान्न तत्त्व भाननेकी शकाका समाधान - श्रव उक्त शकाक्े समा- 
के ६ त्में करते है कि यह बात भो युक्त नही है कि स्फप ही थात्र तत्त्व है। वर्णादिक 
कुछ है नहीं , वयोकि-ऐसा माननेपर फिर तो सत्ता आादिक्वे प्रद्देतका सो प्रसग॒ भा 
सकता है जो कि साख्यको, स्वय घप् नहीं है। वहाँ भो यद् कहा जो सकेप्ता है पक 
ऋिम्बमें केषल एक सत्ता हो है, द्र्प, गुण धादिक कुछ नही है, उत्तापते प्रथमभूत कही 
द्रध्य गुर भ्रादिक हो ऐसी बात तथ्यभूत तती है । कल्पताके भेदसे ही उस एक सत्तामे 
भेदका प्रतिमास होता है, ऐसा कहकर एक सत्ता चादिकफे प्रहेत सानतेका प्रसंग भी. 
जाता है । यहाँ कोई फहे कि फिर तो एक सत्ता दँव ही मान लिया बाय सो भी बात 
नही है क्योकि सत्तादतके सम्बंधमे कोई प्रमाण नहों है। इस प्रकरणके बादत धागे 


+ 


कारिकार्मे खुद विस्तारसे वशुन किया जायगा । 


पदार्थके भ्रनेक त्तात्मकत्वकी सिद्धिका समर्थन - यहाँ यह समझ लेना 

चाहिए कि ज़ैसे, चिश्रशात, अनेक, वि्येप त्मक होता हुप्रा एकात्मक माना गया है क्षशिफ- 
जादियोने, क्योकि उममें नील-पीछ श्रादिक प्रतिमास भनेर हैं, प्रतएव- भ्रनेकात्मक हैं । 
प्रौर,, वह ज्ञान एक श्रपने स्वरूपम है भ्रठः एकात्मक है। तो जैसे वित्रज्ञानकी प्नेका- 
त्पक एकस्वछप माना है ऐसे ही चेतन भी युख छा त्मक एक स्वरूप है धर्थात्‌ उससे 
सुद्त, शा, दर्शन ब्रादिक धनिक्क गुण हैं। फिर भी भयते स्वदरूपसे एक हैं। सो केवल 
'ध्तस्वत्त्तकों द्वी,म़ो न निरेश्चना कि यह भ्रवेकात्मक् एक स्वरूप है, किन्तु वे्ण सस्थान 
! प्रादिक स्वरूप स्कथ भी /(एकात्मक हैं। 'कघ अपने स्परूपसे एक विण्डरूप हैं. बिन्‍्तु 
उनमे घर गध, रत धाकार भर दिक,अतेक बातें हैं। तो यो बहिस्तत्व भी एफेलि- 
कात्मक है । अ'तर्पत्त्व भी . एकालेकात्मक है | विश्वर्म ऐसा कोई परदश्यं नहीं को 
सर्वेधा किसी एकास्त स्वरूप हो । भौर इसी कारण यह बात जो कही गई है वह 
पूर्णतया मुक्त है कि विहयर्मे ऐस्त कुछ भो नहीं है जो रूपास्तरसे विकल हो प्र्थात्‌ 
डिसी पदार्थमें सत्त समक्रा कर रहा हो तो वह भ्रपत्वसे विकल' नही 'है । सत्त्व है तो 
“साथ-ही वहाँ प्रसत्व भी/है-। किसी अपेक्षासे अस्तित्व भी है हो अन्य झ्पेक्षासे चात्ति- 
“त्व भी है । भो जैसे व. कोई केवल सत्त्वरूप है च कई केवल धसतत्त्वकूप है, एस द्टी 
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प्रकार कोई भी पदार्थ न फेवल नित्यरूप्र है प्रीद न केवल भ्रनित्यरूप है । जैसे पदार्थ 
एक्रानेकात्मक हैं, सदूसदात्मक है इसी प्रकार निध्यानित्यात्मक हैं । इमी तरह यह भी 
जानना कि काई भो पदार्थ प्रद्देत एच्ान्तरूप नहीं है भौर छाथ ही द्ैनादिश् एकान्त, 
रूप भी नह्दी है । घाहे भरन्तस्तत्व हा, सम्वेदनात्मक पदांथ हो, चहे वहिस्शत्त्व हो, 
कोई श्री सवंधा एकास्तस्वरूप दाशलिकनि प्रतिज्ञा की है कि पदार्थ #यल क्षशिक है, 
केवल नित्य है, केवल प्रद्वेत है भ्रयवा द्वेत है, यो छिपी मी प्रकारसे एकास्वस्वरूप कुछ 
मो नही है। 

सामान्यविद्येषात्मक पदार्थका सम्वेदन होनेसे एकान्तवाद ऋल्‍यनाक्री 
प्स्तगतता-सामान्य घिशेद्षा ही है एक ग्रात्मा जिसका (6 प्रकार प्रयवा प्रापाह 
धौर विशेषोत्ते उपलक्षित है एक स्वरूप जियका हम प्रकारसे प्रत्येक वस्तुका पनकान्ट 
स्वष्ठप है, स|मान्य विशेषात्मक एक प्रखण्ड द्रव्यकी जो सम्यक जानकोरी है व एका 
ग्तकी प्रेनुपलेब्धि, है पह भलों भांति प्रनेक प्रमाणोसे घ्िठ्ठि हो घुकों है प्रोर मुख्यतय 
प्रत्यक्ष प्रमाणमे ही घ्रिद्धि हो यई है, छो सिद्ध होती हुई यह प्रतेकान्त स्वरूपकी 
लानका सी झनाईतव कल्पनाभोंकों प्तगम फर दी देतो है। जो कोई कुछ मो ज्ञान 
वाले हैं जिनकी श्रक्षे-आादिक इन्द्रियोंसे स्तप्त बोध हो रहा है उनके चित्तमें प्रताहत 
कल्पनायें नंही ठहर सकती । तो जब एक प्रस्यक्ष प्रभाएसे ही एकात्नवादियोका इंप्ू 
मनध्य बाबित,ही:जाता है तो प्रन्य प्रमाणोके कहनेका फिर मतलब ही क्या धहा 
जब एक-न्तकी उपन्नेत्धि हो नहीं हो रही प्रत्यक्ष प्रमाणसे भी, तब विशेय युक्तियाँ 
देनेकी ग्रायदयकता नहीं रहती | देखिये ! सामान्य एकान्तकी उपलब्धि नहीं हो रही 
है क्योंकि दरतुमे विशेषकी भी उपलब्धि हो रही है। इसी प्रकार कैवल विशेष 
एकांतकी सैपेलब्धि नहीं हो रही है क्योंकि पस्तुमें छामान्यका भी निरणखना द्वो रहा है 
सामान्य एकान्तको मानते हैं सत्त देतवादी । सत्ताद्वैनवादियोंक) सततज्य है कि विश्वर्मं 
केवल एके सत्तामान्र ही है सो यह बात यो निराक्षत होती है कि रूयादिक विश्येप ये 
बराबर प्रत्यक्षसे उपलब्ध हो रह हैं । कुछ लोग मानते है विशेष एकान्त केवल रूप- 
क्षण, रसक्षण धादिक ही पदार्थ हैं। उनका मत्तव्य भी प्रध्यक्षत्रें निराक्षत होता है । 
रूप रस झादिककां आधारभूत एक सामान्य पदार्थ प्रत्यक्षते भी जाममेमे भरा रहा है | 
कोई पुरुष सामान्य एकाप्त भौर विधेष एक्षान्त दोनोको मानतो है श्रौर मानता है 
परछ्पर मिरपेक्ष । डनके भी मत्तव्यकी सिद्धि नहीं होतो क्योंकि पनेक विश्येषात्मर 
हो 8 र एकास्मक वस्तु देखी जा रही है ' जो वह्तु रवय सामान्यात्मक है भौर विशेषा- 
त्मक है, इसः प्रकार सामाम्यविद्येषात्मक होकर भो एकस्वरूए है, यह वस्सुर्मे बरोवर 
तत्व देखा जां रहा है । कई पुरुष जो भेद नहीं भानते, एक भरम्ेदको ही स्वीकार 
करते उतका यह सामान्य विशेष दोनोको मानकर भी एक ही पस्तुमें फुछ हिस्से तक 
सामान्य है। कुछ हिस्से ठक धिशेय है | इस प्रकार सामान्यास्मक प्रौर विशेषात्मक 
मानते हैं, सो उनका मो इस तरह सामान्य बिशेषरूप एक श्राट्मा धिठ नहीं होद्ा । 
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क्योंकि ऐसे जुदे-जुदे सामान्य भौर विशेष भाग वाबे विकल्पोसे परे जात्यन्तरभूत 
सामान्य विशेषाध्पक एकरूप वस्तुकी जानकारी हो रही है समस्त बस्तु सामान्यकी 
प्रपेक्षा सामान्य है, विशेषकी ध्पे ,। थिद्ेष है दस्तु है बही एक, पर जिस नयकी 
ब्विक्षामे निरखों जाता है उस प्रकारसे वस्नुमे तत््दका दर्दोन होता है। स्वरूपसे 
भगप देखो ता वस्तु एक प्रवक्तठप है | जिसे सामान्य विशेषात्मक कहा जा रहा है । 
उस सामान्य विद्येपात्मक एक-एक घरखण्ड द्रव्यका सम्वेदन शानमेन्न वाले विमेकी 
पुरुषोको स्चिकों स्पष्ट इन्द्रिय बोध है उनको श्ररावर जच रहा है तो उनके चित्तमे 
प्रन!हत्व कल्पना नही ठहर सकती है | जो चल्षु ध्रादिक इन्द्रियोत्ते रक्तित हो, श्रष 
हो, ध्विचेफी हो उनमे हूं! वस्तुस्वरूपसे विरुद्ध फहवतायें सम्मद हो सकती है ।मो दे 
कल्पना मान्न हैं । कल्म्ना कर लेते मात्रसे तत्त्व उस ही प्रकारक्नां ही जाय सो नहीं 
होता तो यो पदाष सामान्य विश्येप त्मक हो जाने जा रहे है इम कारण एकान्तवाद 
को कल्पना युक्त नहीं है । 


स्वाभावविरुद्धोपलव्द्ध व स्वभावानुपछ॑घि हेतुसे एकान्तका प्रतिषेध 
प्र धस्तुस््रूपकफों दूपरे पहलूसे देखिये वस्नुके एक्ान्त घमंकी उपलब्धि नहीं हो 
रही है । पतएय यहू एकास्तकी प्रनुरलष्धि भ्रनाहँन कल्पताका श्रस्त कर देती है । 
फिस प्रकार सो सुनो--प्रनुमान प्रयोगतते भी जाना जाता है जो प्रत्यक्षते घिद्ध करने 
पाला है । सवथा एकान्त मही है, क्पोकि सर्वेथा एकान्तकोी उपलब्धि हानेसे । 
तो यह स्वभाव विरुद्धोपलब्धिनाप्का हेतु सर्वथा एकान्तके निषेघकों करता है सर्वधा 
एकान्तस्वभादस विरुद्ध है । प्रमेकान्तस्वभाव, प्रौर उप्तको उपलब्धि हो रही है। 
झरत सवंधा एकान्तफा +त्पिष युक्तिसगत्त है। भ्रथवा दूसरा प्रप्रोग-देखिये सर्वंधा 
एक्ान्त मही है एकान्तकी ही प्रनुपलब्धि है ग्रतएव यह द्ेतु स्वमभावासुपलव्धि है। 
जिस बातकों हम सिद्ध करता चाहते हैं उप्त स्वमावका हो पता नहीं है। तो ग्रो स्च॑ 
प्रोरसे, विशिद्वारसे प्रतिपेष द्वारसे चक्षु प्रादिक इृद्धिणेसे बराबर मम्वेदन हो रहा, है 
कि सर्व वस्तु अनेकात्मक हैं तद एकान्ववाद युक्तिसगत न ठहरा झौर जो एकासत्त- 
वादी हैं भौर अपनेको श्राप्ठ मानते हैँ वे झाप्के प्रभिमानप्ते दर्ध हैँ तौर उनका 
मतव्प तो स्पष्म प्रत्यक्षसे हीं बाधित हो रहा है । हम जब इ्न स्थुल पदाधोंकों निर- 
रुते हैं तो ये सब स'पान्यविशेषात्मक नजर प्राते है । मिट्टीका घडा बना, घड़ा 
बनना सो हुभ्न। मगर खत्पिण्डका विनाश सी हुप्रा।तो मसतपिष्ड घोर घट ये पिशेष 
परिणातिषाँ है, उन विशेषोकानो दर्शांम हो रहा है भ्रोर पह भी दिख रहा है कि 
घट झौर स॒तृण्िण्डिमं उ पस्थित जो मिट्टी सामान्य है वह तक भी थी श्रव भी है, घटके 
फूट जामेपर भी कपाल पर्यापका उत्पाद होगा तब भी मिट्टी रहेगी ? इस तरह साधा- 
न्‍्य ध्षत्वकी तो सदा उग्लब्धि है भोर विशेष नत्त्वकी प्रपनि-धपने प्रवसरमें उपलब्धि 
है, यह तो हुई द्रव्य पर्यायके मम्वन्धकी बात । श्रव द्रव्प और गुणके सम्बन्धमें भी 
समर्भे तो हृध्य है शाइवत एक स्वरुप अ्रलण्ड प्रौर उसमें जो शक्तियाँ -पाई.जाती हू 


श्र 
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निःहेँ गुण शब्दने कह सकते हैं वे है श्रनेक । ज॑से प्रात्मामें ज्ञात ८द्यम प्रानन्‍्द भ्रादि 
तथा-इन पृदुगल पदार्थोमे रप ,रस, गय, स्पर्ण हैं, 9! ये विजेप गुण हुए भौ+ एक जो 
निज सामान्य स्वरुप है ठह प्तामान्य हुप्मा | यो भी परदाथ साप्रान्यधिशेपसत्मक मणर 
भा रहा । तो प्रनेकान्तस्वरः वस्तुकी प्रसिद्ध है प्रौर हस श्रनेकात्त शासनकों बताने 
वाले भयवान प्ररहत देव हो हैं भौर उनऊे उपदेक्षमें ध्ापममे परस्पर कही विरोध 
नही है, युक्तिश्ास्व्से ,विरोध नी है । इससे सिद्ध होठा है कि भपकान्त धासतका 
प्रशापकत धहेंन्त्र प्रभु मिद्ोष है औौर यवस्च है । हु फ 


है का निराक रण वया, त का निराकरण कया इईस- शकाक़ा प्रमाधान 
इस प्रसगमे शकाकार कहता है कि स्वंधा'एकान्त क्या फी कियो समय पाया ही 
गया या कभी भी किप्ती सप्रण बाण ही नहीं गया ? यदि कहो कि सवधा एकन्ल- 
धादी किसी समय पया जाता है उठका निषेध किया एयी है पो सब जगह प्व 
समय फ्तिपेष तो विद्ध नहीं हुआ | पाया तो गया । जब सवधा एकान्त किप्ीं 
जगह किसी समप पाया गया है ता विधि प्रतने श्राप छिद्ध हो पयी । ठमी सी छवथा 
एकान्त सिठ हुआ उसका सर्वेथा प्रतिषेष नहीं किया जा सकता | भौर, यदि कहो 
कि स्वंधा एकान्तकी किसी भी 6मय कभी मो कही भो उपलब्धि नही दे तब वो जी 
घचोज है ही नही उपका किसोसे विरोध हो ही कैसे सकता ? याने जब एकास्त कभी ह। 
भीकिधी भी समय है ही नहीं तो उत्तक! भ्रनेकान्त्ते विरोध हो ट्री केस सकता 
पाने जब एकान्त कूभी भी किसी मी समय है हो महीं तो उध्कों प्रनेकास्तसे विरोध 
नदी हो सकता ॥,घो वस्तु दो उत्ता ही तो फिसी प्रकार किसीक द्वारा बविशाघ 
फिया जाना सम्भव” है, भोर, इसी कारण जब कि एकान्त कहीं किसी प्तम्य है ही 
नहीं थीं निषेध तो विभिपृवक हो होएा है ! ज्ञो सत्‌ हो छत्तीको हो हटाया था 
सकता है | भ्रपत॒फों कया हट!बा जाय ? त्तो यो सुवथा एशान्तका प्रतिषेष भी हीं 
हो सकता ।, दस, शकाके उत्तरमें कहते हें कि सवंथा एक्रास्त विकल्समें श्रारोषित है । | 
यछ्षपि सर्वेथा.एकॉन्त कोई वस्तु बढ़ी है । रूदूमून महीं है, सतत है। लेकित छक्का 
कारके धिकल्पमें तो सवया एकान्त कल्यित है। प्ो उस पल्पित सवधा एकाप्तका 
प्रतिषेष किया णा रहा है ज्ञौर वह प्रतिपेष फिया जा रही है विरुद्धापलब्धिसे । धरयति 
सर्वथा एफास्तका विरोधों है प्रमेकान्त सो जब धनेकान्त पस्तुशोमें नंजद, प्रा रहा है 
तो छ्वंधो एकान्त भपने भाप प्रतिसिद्ध हो जाता है प्रथा ध्ंथा एफान्ठका दिधेव 
हो रहा है । स्व॒भावानुपश्तव्धिस प्रयाति ऐसकान्त स्वभाबडी उपक्षव्धि ही नहीं हो रही 
है भवंधा एकान्त है ही तहीं | इस प्रकार य द कल्पित पदार्थक्ञा निशकरण करता 
ध माना जाग तो कोई भी पुरुष धषने दृष्ट तक्षको सिद्ध. नेहीं कर छकता झोर 
पभ्रमिष्ट तत्त्वका प्रतिभेभ नही कर सकता] व्योकि है का दिपेघ कया किया बाप 
धौर न का निषेध क्या किया जाथ यह ज्वढगा सब जयह सपाया था समक्षा है।इ? 
से विकल्पित एकास्तका तिदाकरश किमा गया जानना चाहिए 
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'. एकास्‍्तवादके जिपेषक प्रत्यक्षप्रमाणकी ज्येष्ठता त्॒परिष्ठता--मुसय 
ब्रात त्तो यह है कि स्वंया एकान्तवादका निपेष तो प्रत्यक्षत्रे ही हो जाता है। एक 
प्रत्यक्ष ही जो कि पनेकान्तात्मक वस्तुफा ज्ञान कर रहा हैं सामान्य पिशेपसत्मक एक 
वस्तुकों दिषय फण्ता है पही सर्वथा एकान्तफी प्रतीतिका निराकरण कर देता है । 
एकास्तके मायने वस्तु सामान्यात्मफ ही है । इस प्रकारकी प्रत्ीति प्रधवा वस्तु विश 
घात्मफ है इस प्रकारको प्रत्तीति इसका प्रत्यक्ष ही निराकरण कर देता है। फिर हम 
लोगोको प्न्य प्रमाण प्रतुभान श्रादिक देनेकी ग्राचदयक्रता नढी है। प्रत्णक्ष द्वारा 
बिता ही प्रयासक इृष्ठ तत्वकी विधि, शोर भ्रनिष्ट छत्त्वका निपेध हो जाता है । 
प्रत्यक्षसे बढ़कर प्रत्यक्षसे विशेष प्रमाणीफ गण्ष्टि भ्रस्य अभ्रमुमगन प्रादिक नहीं हैं 
क्योकि णदि प्रत्यक्ष प्रभाण न हो तो प्रनुमान झादिक्ष 'प्रपाणान्तरोक्की प्रदतत्ति ह्वी 
नही हो सरुतो | जद कभो कोई मचुमान बनाया बाता है ता जिस साधनके द्वारा 
प्राष्य सिद्ध करता होता है बह साचन प्रत्यक्ष सिद्ध, प्रमाणसिद तो द्ोना ही चाहिये 
तो देखिये कि प्रत्यक्षके भमावमे भ्रनुमानक्षी प्रद्यत्ति भी घटित 'नहीं होती । दस 
कारता प्रनुमान प्रादिक ए्रभाणोसे प्रत्यक्ष प्रमाण ज्येष्ठ है, महान है । प्रौर, समा- 
रोपका विशेष रूपसे निराकरण करनेमे प्मयं प्रत्यक्ष है। हप्त कारण भी प्रत्यक्ष 
प्रमाण बडा है । प्लौर, जब 'प्रत्यक्ष प्रमाणसे ही वस्तुकी धनेकातात्मकता मिद्ठ हो 
जाहधी है तब एकास्तवादफके निषेघफे लिये भ्न्‍्य प्रमाण देनेकी प्रांवप्यकता नही 
रहती | 


प्रत्यक्षकी भांति प्रनुमात प्रादिकर्में भी ज्येष्ठता व गरिष्ठताकी 
सभावनाका शकाकार द्वारा कथन -यहांपर शक्ाक्षार कहता है कि जैठे हृम्रशान 
प्रत्यक्ष प्रभास पाना पया है छपी श्लकाए भ्वुमान झादिक क्ञाव भो प्रमाण मानें गंए 
हैं । तब।वहा ज॑ंस प्रध्यक्ष प्रमाण ज्येध्रु है, महान है प्मोक्ि यह अनुमान झादिक 
प्रमाणोका ,प्रम्नेसर है,-उत प्रमाणोंदे झागे प्राने प्रथम प्रथम घलपा है; पहिले प्रत्यक्ष 
“भ्रमाणसे, ज्ञान घनता है उसके पदचात्‌ भ्रनुमान भ्रादिक प्रमाण बनने हैं ६स कारणा 
प्रत्यक्षकों ज्येश्न फहा है ।-धो ऐसे ही, प्रनुमान स्‍भादिक प्रमाण भी प्रत्यक्षत्ते जष्ठ हैं 
मद्दान्‌ हैं, क्योकि श्रनुमाव श्रादिक भी तो प्रत्यक्ष॒के प्रग्नेमर हो जाया करते है। किसी 
किमी घटनामें प्रनुमान्‌ गादिक प्रमाणोंके बाद प्रत्यक्ष प्रद्धत्ति देछी जाती है। तब 
देखिये [-उम्त;घटनामें प्रनुमान श्रादिक प्रमाण अग्रेसर हुए | प्रत्यक्ष अमाण पीछे 
हुभ्ा । तो जैसे अग्रेत्तर होनेके फारण प्रद्मक्षकों ज््येप्ठ (महान) मानते हो उता 
प्रकार धनुमान श्रादिफ प्रमारा सी प्नग्रे्तर हमे कारएा परतात श्ौर ज्येष्ठ भा । 
जाना-चाहिये | भौर, /भीं देखिये | जिस प्र ट्प्न याने प्रत्यक्ष प्रमाणकों झथिसई- 
बादक होतेस महान भौर झनुमान धारक प्रमाण पे ज्येष्ठ मानते हैं इसो ; कार प्र 
वान प्रादिक प्रमाण मी:छो घब्िसस्थादक हैं, थे मी प्रत्यक्ष पहान प्रौर गरिष्ठ ह। 
जायेंगे, क्योकि श्रविसस्वादंकता श्र प्रमाणोमें सौजुद है । अ्रत्यक्ष भी प्रविस्ावाद३. 
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है प्रतएव प्रमाण है, ऐसे ही प्रनुपान मी प्रधिसम्वादक है प्रतएव प्रमाण है। फिर 
अनुमान जादिक प्रमारणांसि प्रत्यक्षमें ज्येष्ठत्व प्रौर गरिष्ठत्व कैसे व्यवस्थित किया वा 
रहा ! प्रत्यक्ष तो प्रतुपान भरादिकसे महान हो प्रौर प्रनुमान प्रादिश प्रत्यक्षते महाव 
न हो यह व्यवस्था नहीं बनती । 


उक्त श्षकाके समाधानमें अनेक युक्तियोसे प्रत्यक्षकी ज्यैष्ठता व गरि- 
प्ठताका समर्थेन-- श्रव चक्त झकाके समाधानमें कहते हैं कि यह शक्ा युक्तिसगत 
नहीं है क्यो कि साधन भ्राविककों विषय करते वाले प्रत्यक्षका प्रभाव होनेपर प्रनुमान 
प्रादिक धन्य प्रमाणोंकी भ्रद्गत्ति नहीं हो सकती | प्रनुमान बनाया जायगा, तो उसमें 
जो भी साघन बताया जाय पह तो पहिले प्रमाण सिद्ध होता चाहिए । मोर घूकि 
भ्रनुमान प्रमाण बनाया जा रहा है तो झनुमान प्रमारा बनाने वाले हेतु को प्रत्यक्षकता 
विषय बनना चाहिए। यदि उस साधनको प्रन्प प्रमुमानसी प्विद्ध मान करके भनुमान 
प्रमाणमें भों तो साघत होगा, उस साधनकी धन्य प्नुमानधे सिद्धि को जानी पड़ेगी । 
इस तरह ग्रनवस्था दोष पध्रायगा । तब प्रत्यक्ष, ही एक ऐसा प्रमाण है जो नियतख्पसे 
समस्त श्रमाणोंका प्रग्रेतर घिद्ध होता है ।। भर्थात्‌ प्रत्यक्षतानतते निशाय किए जानेके 
बाद ही भन्‍्य भ्रमाराकों उपपत्ति होतो है भ्रत्त' प्रत्यक्ष ही ज्येप्ठ प्रमाण है। प्रत्यक्ष 
की शब्षत्ति तो प्रनुमान प्रादिक प्रमोखोंके बिना ही हा जातो है परत्तु प्रनुमान भादिक 
प्रमाए प्रत्यक्षके मुकाबलेमें पुरस्सर नही हैं भर्थधात्‌ पहिले नहीं हुआ करते । भनुमान 
आादिक प्रमाणोंकी प्रमाणता कायम करनेके लिए पहिले प्रत्यक्ष प्रमाण हुमा फरता 
है, पर प्न्य प्रमाणोंमं यह खूबी नहीं है कि प्रत्यक्षक्ती प्रमाणात'ं कायम करनेके लिए 
प्रस्प प्रमाणोंकोी पहिले होगा पडेगा ! इस कारण पन्य प्रमाणोमें ज्पेप्ठायनेका पोग 
महीं मिलता॥ प्रत्यक्ष ही श्रनुमान प्ादिक प्रमाणोसे गरिष्ठ (बड़ा) है? साथ ही 
प्रध्यक्ष प्रमाण स द्य थिपर्यंय, प्रनध्यवसाय , इन सीन तीन द!षोंका विशेषदूपसे विष्छेद 
करता है। जिस तरह सक्षय प्रादिकका निराकरण प्रत्यक्ष्े होता हुआ देखा गया है, 
किसी भो विक्लेष शेयके सम्बन्धमें प्रत्यक्ष जो जाना 5प्त जाननेके बाद फिर बहाँ कुछ 
प्रार्काक्षा नही रहती, सो जिम तरह प्रत्यक्ष प्रमाणसे सश्ययदिकका विच्छेद निर्दोष 
हपसे हो जाता है उस तरह प्रनुमान्‌ प्रादिक प्रमाणोत्ति सशय झादिकका व्यक्चच्छेद 
नहीं होता। यद्यपि भम्य प्रमाणोंरे भों समारोपका छण्डन तो होता है, क्योंकि यदि 
सद्दाय, विपयंय, सनध्यवसाय इन दोषोंमेंसे कोई दोष रहे तो प्रमाण नहीं बनता | तो 
भरप प्रमाणोर्मे भी सामर्थ्य तो है यह कि श्रनुमानादि प्रभार भो स्ययाविक दोषका 
प्तराफकरण फरता है लेकिन प्रमुमावा दिस धामान्यकरपत संशयादिक्रका निराकरणा 
प्र्यक्षसे होता है वैसे विशेषश्पसे भनुमामादि प्रमाणोंके क्षारा महीं द्वोता किस्तु प्रनु 
मातादि प्रमाणोंसि सामान्यतयां सशयादिकका व्यवच्छेदक होठा है| एक भय बात 
यह भो समझ लेता चाहिए इस प्रसगर्में कि प्रत्यक्ष प्रमाण इसलिए भी महात है कि 


बह झन्वय और व्यतिरेकका स्वभाव भेद स्पष्ट दिखा देता है । किसी पदायंका प्रस्ति- 
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त्व समझा जा रहा हो घह तो है प्रस्वय भौर किस्मो पदार्यका प्रभाव जब॒रहा ह्दो 
बह है व्यतिरेक | प्रत्यक्ष प्रमाणमें दानो हो खासियत हैं कि वह चिघि श्रर्थात्‌ सदमाच 
जिद्ध करता है ध्रौर जो नही है उपका प्रमाव प्रदर्शित फरता है दस कारण प्रत्यक्ष 
स्वय महान है अ्रध्यक्ष ही भपने विषयमे साधान्य विश्लेपास्मक छप व्यतिरेकका निषेव 
करत्ता है । तो इस तरह प्रन्वय भौर ध्यति रेक का स्वभावभेद दिल्लानिका प्रयोगन भरा 
टुँप्ा है प्रत्यक्षमें ह्स कारण भी प्रत्यक्ष भ्रन्य प्रमाणोंमे ज्येष्ठ है। लोग भी प्रत्यक्षसे 
जाने हुए पराथ् को पूर्साखपता मानते हैं, भौर कहते मी हैं. कि क्या तुमने यह प्राँली 
देखा या केवल दूपरेका सुना-सुना ही कह रहे हो ? तो एक दूर्मरेसे सुनकर पश्लायी 
हुई बाप्तमे प्रमाणता फप है प्रौर स्दयथ किसी भी इन्द्रिय द्वारा क्रिमी भी विपयकों 
प्रत्यक्ष करले तो उसमें प्रमाणता म्रिदेष श्ौर निर्दोष होती है। इस कारण सब 
प्रमारोमे प्रत्यक्ष बम'ण ही (महान है श्ौर २क्कान्तवादका निपेध प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
हो द्वी जाता है प्रतः एकान्तव'दका मवव्य प्रत्पक्षसे जय बाधित हों जाता है तब उस 
दर्धनक रचने, धाले कोई अपने प्राउको प्राप्त कहें पह उनका ,कैकल प्रहकार है । 


अन्वयवचनसे भ्रहन्तके प्राप्तपपतना कहकर व्यतिरेकवचन द्वारा प्रन्य 
के भ्रनाप्तपनेके कथनकी श्रनर्थकृताके प्रसगकी शका व उसका समाधान -- 
प्रज क्षशिकवादी शकाकार पूछते हैं,कि जब पहिले “स त्वमेवासति निर्दोषो” इस 
फारिका द्वारा प्रहत सगवानका शासन भ्रदाधित है ध्ौर परमात्मापन धरहतमे हो 
सिद्ध है यह बात कही जा चुकी है तब फिर यह कारिका कहकर कि “पत्वन्मतागुव- 
बाह्मनां”, सवा एकान्तमत प्रत्यक्षते बाधित हंता है भौर एकान्तवाद शासमके 
प्रसेता परमात्मा नही हैं इस त्तरहसे भ्रन्य एकान्तका भौर प्रन्यकोी प्रमाप्पताका 
निराकरण करना यह तो पतामर्थ्यंसे ही घन गया पा,। जब भगवान भरहतकों भाप 
सिद्ध कर दिया है तो उसश्रे हो भह सिद्ध हुआ कि धन्य झनापु है प्रयवा झनेकाम्त 
को णध भ्वाघित प्िद्ध कर दिया है तो उससे ही सिद्ध है कि एकान्तवाद वाधित ड्ठै 
फिर प्रलगसे दूघरी कारिका कहकर प्रल्थकारने प्रधिक वचन क्‍यों कहा ? इसके 
समाघानतपें कहते हैं कि प्रत्रेकान्तक्ी उपलब्धि होना घोर एक्ान्तकी प्रनुपनब्धि होना 
इन दोनोंमें एकता है | भर्थात्‌ दोनोंका सम्बन्ध है ग्रथवा साहवुय हैं यह व'त दिखाते 
के लिये अन्वय झौर व्यतिरेक रूपपे दोतों फारिकाशोकां घरुत किया है। शथवा 
धस प्रसगर्मे जो एक धन्य सत्य है जेसे कि क्षशषकवादियोंके संतोनि फ्रह्मा है कि 
प्रय धोर व्यतिरेकमेसे किसो एकके द्वारा पद्धाथंके जान लेनेपर किर दोनोका 
प्रतिपादन करता प्रथवा पक्ष, प्रतिशा, बिगसन प्रादिककों कहना सो निग्रहस्थान है 
से महव्यके निषेघके लिये भी दोनो कारिकाश्रोंका अमोग किया है ।कह दिया) 
निग्रहस्थानका नक्षण क्षशिकवादिपोने कि प्रन्वय झौर व्यत्तिरेकमेंसे क्रिसो एक 
उपाय द्वारा जब पदार्थ नाव लिया यया हब दुपरी बात कहना निग्नहस्थान है।य 
बह बात युक्त नही है । 
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स्वपक्षकों सिद्ध करने वाले वादीकी वचनाधिक्यका उपालम्भ देकर 
पराजयपातन्न कह सकनेकी श्रशवयता--प्फाकार पुछते हैं कि यह वात युक्त फ्ों 
नहीं है ? बात तो जचती है कि जब एक प्रस्थय विधिसे किसी मतव्यक्रा स्ाधव कर 
दिय्रा गया है तब व्तत्तिरेक रूपसे उसे कहनेकी प्रावदयकता फ्गो है? वे; तो अ्रधिन्‍् 
बन हुए | बाद समयमें तो थाने ६ि6|नोकी सभामें शास्त्रार्थके समय सक्षिप्त ही 
बोतमेमें घुद्धिमानो जब्ती है | उत्तरमें वहुते हैं कि एक श्रन्वयक्े द्वारा पदाधंके 
प्मम सेनेपर भी व्यतिरेकके द्वारा भों उस ही पक्षका समर्थन किया गया है वह 
प्रसगत्त नहीं है। कारण कि भला ये घकाकार यह बताये कि प्रतियांदी थो इसमें 
निशहस्थान बंता रहा है भर्धात्‌ वादीकी द्वार कह रहो हैं मो क्यों उस वादौकों परा- 
जयके अधिकरणाकी बाप्त कह रहा है जो पताधनकी सामथ्यंसि जिसमें कि विपक्ष, व्या- 
वृत्तिका लक्षण निर्दोष पोया जा रहा है उस साधन सामर्थ्यंते भपने पक्षकों सिद्ध कर 
रहा है याने घ्िद्ध करने वाले षादीको प्रतिवादी कत्ता रहे हैं कि बचतोंकी प्रधिकता 
हो जानेके कारए वह पराजयका पात्र है प्रथवा प्रपने पक्षकों 'पिद्ध न कर सकते 
दाले वादीके प्रति प्रतिवादी कह रद्या है कि वैंचनाधिक्यति वादीकी पराजय है । यदि 
पहिली बात कहते हो कि जिम वादीने धाषत सामेय्येंते अपने पक्षकों भ्रली भाँति 
पिद्द कर लिया पप्त ही वादीके प्रति प्रतिवादी कह रहा हैं कि मिद्द हुईं बातकों फिर 
व्यतिरेकादिक प्वारा पुन/ समर्थन करनेमें वचन भ्रधिक हो णाते हैं. भ्रोर बचनोंकी 
प्धिकतोंके कारए वादौका परेजय है । सो यह्द बात्त ती युक्तितगत नहीं है.। जब 
हिर्दौपि साथनकी सामथ्यंसे झपने पक्षफों बादीने सिद्ध कर लिया, प्रबे उस पक्षका 
साधन घादी धन्य धाधनेते कर रहा है तो इसमें तो समांधदोंके सामने उसकी 'जीछ 
हो हुई है। अब केवल व्चनोकों झधिकतासे उलहना दैनेके बहीनेसे उसका पह़ानय 
बचाला युक्तिसगत नही है । कोई प्ररुष प्पने मतब्यकोी साधित करके यवि वह बडा 
हप॑ मनाये, नाचे भी तब भी दोष नहीं है। दोष तो तब था जब वादी प्रपने पक्षकों 
छिठ्ध न कर सकता होती | प्रस्वयस्ते वादीने श्रपते हृष्ट तत्वक्षी सिद्धि कर दी। भव 
व्यप्तिरेक द्वारसे भी उस द्वी दृष्ट तत्त्वकी (विद्धि कफरदे तो इसमें कोई दोष नहीं है। 
व्याप्त मीं दो प्रेंकारकों बताई गई है--भन्‍्वयव्याप्ति प्रौर व्यतिरेक ग्यापि ! दोनों 
व्याप्तियोंसे जब पाष्य साधतका, सम्बन्ध ह्ढ़ बता दिया जाता है एव परक्षकी सिद्धि 
प्रबल रीतिसे हो जाती है । थह तो बड़े भावचर्यकी बात है कि वादीन प्रतिवादीके पक्ष 
का, निराकरण फ़र दिया | प्रब, ऐसा अतिवादी जिसको बात निराक्षत हो गई है यह 
किसी भी बहाने वादीके पराबयको _बात बताये यह तो हास्य जैसी बात है । जब 
बादीने प्रतिदीदीक पक्षका तिराकरण कर दियां दो प्रतिवादी दी हारकाः पात्र' है 
ऐसा सभासह्दोंने पहिने ही निदषय छुर लिया । प्रव॒ किसी प्रकार दोदकर वादीकों 
हरानेकी बात करना;यह तो इस अकार हद जर कि कोई हांदा ईमा पुरुष :कुकताकर 
किसी भी बहातेसे दूछरेंको चुप करना चाहता है । तो प्रपने पक्षकों सिद्ध कर देते 
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वाले यादीकों वचनोकी शझ्रधिकलाका उपालम्भ देकर हारफी बात नहीं बतायी 
जा सकती । 


स्वपक्षसिद्धि बच प्रसाधन दूषण बताये बिना प्रतिवांदीकी श्रन्यपरा- 
जय बता सकतनेकी ग्रशक्यता- यदि यह कहो जैसा कि दूसरे विकलपमे पूछा गया 
कि अपने पक्षकों सिद्ध त कर सकते वाले वांदीकी हार यह प्रतिवादी चचनाधिक्य 
दोष दिखाकर प्िद्ध फर रहा है तो हस दूसरे विवल्यक मस्बन्धमे भी शाक्‍्ाकार यह 
बनाये. कि सस समय प्रतिवादी क्‍या प्रपने पक्षकों सिद्ध करता हुमा वादो की हार बता 
रहा है या प्रपते पक्षमों सिद्ध न करता हुम्मा वांदोकी हार बता रहा है / यदि कहो 
कि प्रनियादी प्रपते पक्षकी 6द्ध करता हुप्ना वादीकी हार बता रहा है तब तो अपने 
पक्षकी सिडिके ही कारण वादोकी हार हुई है। उस दोनोंकी ्रधिकदात्ती बात कह 
कण हार बताना प्रनर्थंक है। क्योकि वचन भी प्रधिक हो जायें लेकिन प्रतिवादी यदि 
' अपता पक्ष सिद्ध नही कर पात! है तो प्रतिवादीकी जीत नहीं कहुला सकती | यदि 
कही कि प्रतिवादी प्रपने पश्तकों घ्िद्ध त करता हुम्ना ऐसे वादीक॑! हार बत्तो रहा है 
जो घादी झ्ण्मे पक्षकों भी सिद्ध नहो कर पा रह | तो इस द्वितीय घिबल्‍्पमे या त्रो 
यह फ्हा जायगा कि वादी श्र प्रधिवादी दोनोंकी एक पाथ हर हुई है या यह कहा 
जोयगा कि दोनोकी एक णथ जीत हुई है, क्योंकि घादी धौर प्रतिवादी दोनोमें ही 
अपने पक्षक्ती प्रिद्धिन कर सकनेकों समानता है । ॥॒ 
साधन सामथ्येक्रों श्रज्ञाससे पराजय कहनेका शझकाकार द्वारा कथत-- 
प्रव दफाकार फहता है कि प्रपने रक्षकी सिद्धि हुई प्रयवा धसिद्धि हुई इसके कारण 
जीत हारको व्यवस्था नही है । प्रपते प्रक्षक्ी प्रिद्धि भ्ौर श्रसिद्धि तो उन दोनोके 
बोलनेके ज्ञात श्रौर भ्रज्ञानपर निर्मर है । ज्ञान है दो पक्षकी प्िद्धि कर लेंगे, भन्ञान है 
तो प्रपने पक्षकी सिद्धि न फर सकेंगे । उपसे लोफमे जीत हारक्षी व्यवस्था नहीं व नमी 
फ्तु बाप्त वहाँ यह है कि गादीने धब्वय सिद्धि द्वारा प्रपने पक्षकी सिद्धि कर दी श्रौर 
अरब व्यतिरेक वचन हारा भी भ्र८्ने पक्षछों सिद्धि कर रहा है, तो जो बात एक 
श्रन्वप साधनसे जाम ली गई है उसको व्यतिरेक नघतन द्वारा फिरसे जनानेका जो खह्त 
किया जा रहा है सो यहाँ उमथ धचन बत गया प्र्थात्‌ भ्न्वय वचन भी फहा धौर 
व्यत्तिरिक घचन भी कहां । « दृससे यह सिद्ध होता है कि ,वाोंकों अपने पूवकर्थित 
स्राधन घचनकी सामध्यंका शब्न नही है । णो पहिले उपायसे उसे श्रपने पक्षकी सिद्धि 
की तो उसे स्वय ही यह ज्ञाम नहीं है कि उसक़ा साधन हतता समर्थ है कि उस बाधन 
के ध्वारो इस पक्षक्के मब्रब्धकी।निर्दोपछपसे सिद्धि होदी है तभी तो ब्सने श्रसतृष्ठ॒ हो 
कर व्यतिरेक वधन ह्वासा फिर सठव्यके घिद्ध करनेका प्रवास, किया | तो इतना तो 
जाहिर हो गया कि वादीकों प्षने साधन वचनकी सामधथ्यका, ज्ञात नहीं है। परन्तु 
प्रतिबादीने द॒ए प्रशानको प्रकट कर दिवा-कि, ह़ वार्द-ने भ्रधिक वन बोला है तो 
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प्रतिवादीकों वांदीकोी क्मजोरीका ज्ञान हो गया'ना ! तो इस ड'न झौर प्रह्मानके 
कारण वादी धर प्रतिवादीकी जय भौर पराजप्रक्नी व्यवस्था है वह प्रयुक्त नहीं 
सकती । ६ए कारणा इस कारिफा द्वारा ग्रमेकान्त धासनकों प्रवाधित कटकर फिर 
पुसरी कारिढा द्वारा समर्थ लब्ध एकाल्त निर/कररा+ी धान कहना यह निग्रह स्थान 
से पृथकभृत नहीं हो सकता है) अत, द्वितीय कारिकाका, वचन कहना युक्तितवत 
नही है। पु * हे 

जयपराजयकी व्यवस्थाका समाधविात्मक प्रतिपादन--वर्फ़ घना युक्ति 
सगत नहीं है। यदि साधन बधनकोी सामंथ्यक्रे भ्र्न नसे पराजपकी बात कही जाय 
तो फिर वादों शोर प्रतिवादीक! पक्ष झौर प्रतिपक्षका गहना व्यर्थ हो जायगा। 
क्योकि किसी भी पक्षमें चाहे निश॑य हो, धनित्य हो, भेद हो प्रभेद हो, किसी भी पक्ष 
में जान भौर भनात दोनों ही सम्भव हो सकते हैं। छब्दादिकर्मे जब नित्यवके श्ौत 
झौर भ्रज्ञानकी परीक्षा की जा रही हो 3प्त समयमें यदि वादोको ज्ञान है तो प्रति- 
यादीको प्रज्ञान है। तो ऐसा ज्ञान भ्रौर प्रज्ञान जय भौर पराजफ्का कारण! न बन 
सके, यह बात नही कही जा सकती | जेसे कि साधन सामथ्यंक घ्वान होनेपर जय 
और साधन सामथ्यके झज्ञान होनेपर पराजयफीं व्यवस्या बनायी है तव इसी तरह 
किसी भी पक्षके रखनमें प्र उस पक्षके ज्ञान प्रश्नानकी परीक्षा करनेमें एक को शान 
है तो 'पूछरेकी भ्रजञान है । वहाँ फिर श्षय पराजयक्की व्यवस्थाका लोग फंसे कर 
सकेंगे ? धोद कहो झि जब साधतप्षामण्यका ज्ञान होना जयका कारण है प्रौर उत् 
का प्रज्ञान होना पराजयका कारणा है तब वादी प्रतिवादी दोनोक़े एक साथ साधत 
सामथ्यका शॉन हीना मान लिया जायगा, यो युगण्तु दोनोके सांधत सामथ्येका ज्ैति 
होता मान लिया जाय तो फिर बादी भौर प्र तियादीमें किसकी जीत श्रौर किप्तकी 
हारका मिणाय बन सक्ेया ? बयोकि साधन ्रमिथ्येंका तो ज्ञान दोनोंके सान लिया 
गया । यदि कही कि किसीका भी जय पराजय नहीं हुआ । जिस सप्रय साधन साम- 
'स्येंका ज्ञान वादी पौर प्रतिवादी दो नोकों हो रहा हो, उस समय किपीका भी जय 
धौर पराजय नहीं हुप्रा । तब फिर उत्तरमे कहते हैं कि €्याद्ादियोंके यहा वषतोकी 
पधिकता करने घालेको जैसे साधन सामव्यंका शात है उत्ती प्रकार प्रतिवादीकी भी 
शवू कि वधनोंकी प्रधिकताका ही दोष बताया है प्रतिवादीने, दम कारण प्रतियादीका 
छप्तके दोष मात्रका ही धान घिठ हप्ना, वह गुणकी परीक्षा न कर सका । यह नियम 
हो नहीं है कि जो जिसके दोपको जानता है वह उसके ग्रेणाकों भी ज्ञान ले | कितती 
प्रकारके विपले द्रव्पमें मारतेकी धाक्ति विदित हो जय तो भी उस विपैले द्र/्पर्मं 
कोढ़ प्रादिकको दुर करनेकी शक्ति है इसका शान न भी हो यह भो ती समय है । 
किसी वस्तुके दोपषका धानकार'ध8 वस्तुके गुए्कों भी जानले, ऐसा नियम वो नहीं 
बन सकता है। इस कारण साछन सामध्यंका दोनोंके किसीके भो ज्ञान हो म्रपदा 
(कर्ीका भो जय पराजय न माना जाय तब उसमें बादकी बात ही केंग-रही /« 
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वचनाधिक्यसे जय पराज्यके निर्णयकी श्रसगता- भ्रब यहाँ दकाकाय 
कहता है कि भाई जय-पराजयकी व्ययस्थार्मे तो यह तथ्य है कि .बादीकों तो ब्रपता 
निर्दोष साधन बताना चाहिए भौर प्रतिवादीको>जो कि'द्रुषण निहारके लिए तत्वपर 
है उप्तको उसका दुषणा बसताधा चाहिए। प्र ऐसी व्यवस्था 8होनेपर -प्रतिवादीने समा 
में वादिका प्रसाधनाफु चचन प्रकट कर दिए प्रेर्यातु-साधनक्ों सामध्यंका हसके शान 
नही हैं यह जाहिर फर दिया; प्रमाघचाजूः बचतका प्र्थ यह है कि साधम्यं बचन बोल 
देनेपर वैधर्म वच्नक्ी बात प्रपते श्राप सिद्ध हो जाती है। प्रव उसको पुनः फहे तो 
इसके मायमे पह है कि पहिले जा सांधघतकी बात नतायो थी उप्त वाद्दीकों उत्तके साम-« 
श्यका ज्ञात नहीं है । हम प्रकार भ्रमाघता पचनकी वात्त प्रकट फरनेपर यह पिद्ध 
हो गया कि वादीकों सहो सताधनके श्रपोग क रनेका भ्रनज्नान, है पभथवा वह श्रपने दिए 
हुए साघनकी सामध्यंको नही जाम पा रहा है- तत्र उसका पराजध हो गया। भौर 
यहाँ प्रतिवादोनें वादीके द्वारा कहे गए साप्तनमे दूंघण है ऐसा प्रकट किया, तो ब्ति- 
वादीको दृषणाका ज्ञान है ऐसा £णए होनेपे प्रतिबादीका जय हो गशा है । उक्त छाका 
के समाधानमें कहते हैं कि यह वात भी युक्तिसगत नही है। इस सम्बन्धमें विकुल्य 
उठाकर जब निण॒प करने लगते हैं तो शका निराकृत हो जाती है। अ्रच्छा बताप्रो 
कि वह प्रतिवादी क्या निर्दोष साधन कडने वाले बादोका वचन।धिवेंग दोष प्रकट करे 
रहा है या सदोष साधन कहने वाले धादीका वचताधिक्य दोष प्रकट कर रहा है ? 


प्र्थात्‌ प्रतियादी जो बादीके लिए यह दोष दे रद्दा है कि देखो ! इस वादीने वध्यथ 
ही अधिक वचन बोल डाला तो इस प्रकारक! जो दोष प्रतिवादी दे रहा है? क्‍या 
विर्दोष साधन कहने वाले वादीको दोष लगा रहा है या सदोष साधन कहते वाले 
घादोकी वचनाघिक्यका दोष लगा रहा है | यदि कहो कि निर्दोष साधन कहुने वाले 
वादीको बचनाधिवेयका दोष लगा रहा है तो भला ब्रताश्रो कि निर्दोष साधन कह 
रहा है वादी,और उसके सम्बन्धमे प्रतिवादी यह फह रहा कि हतको साधनके स्वरूप 
का शान नहीं है । यह बत्स कंसे फिट वेंठ सक्‌मी है ? क्योकि वादीके उस वघतमे 
प्रतिवादी ऐसा पर्मिरा कैसे कर सकता है कि इसको ईैतना ही मांज ज्ञान है । श्रौर, 
साधन सामध्यंक्रे सम्बन्ध्में ज्ञान नही है । बह तो निर्दोष साघन ऋड रहष्ठ। है, उसको 
क्यां दोष लगाया हा सकता ? यदि कहो कि.सदोष साधन कहने बाले वादोके लिग्रे 
प्रतिवादी वचनाधिक्यका दोध लगा रहा है टव देखिये व्योमोडकी बाव कि यह प्रति- 
बादी उस क्दोष सापनके दोष का तो ज्ञानी है नहीं, भौर वचनाधिक्पक दुबसपक्ी बात 
लगा रहा है, प्रतिवोदीको साधनाभासके दृषत्ाक्त जात नहीं है क्योकि- प्रतिवाद ते 
पचनाधिक्यका दोष प्रक्ट किया - है । साउनन्‍्शासकी बात नहीं बतायी है। तब 
प्रतिवा दीको साघना!भासके दूधराका ज्ञान तो न रहा, झौर साधनाभाषका दूषण 
यदि बतान्ने तब तो वादीकी हार थी और प्रदिवादीकी जीत थी । प्र साधनका दोष 
यों बताया नहो प्रव्षिवादीकों साधघनाभासके दोषका ज्ञान ही,नही, तो भन्य-प्रन्य कुछ 
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भी बात कहता रहे, प्रतिवादीकी जीत सम्भव नहीं हो सकती । 


सम्पक्पाधन व साधनाभासके निर्णयसे हीं जय पराजय व्यवस्थाका 
प्रतिपांदव -छाकाकार कहता है कि वादीने जो वचनाधिक्य किया है प्रर्थात्‌ प्रकृत 
बातकी पिद्धि सीधे सादे भ्रन्वय वचनोंसे हे? रहो है भ्रध् छप्ते प्रन्ण्के प्रपेषखूपकी 
व्यतिरेकखूपसे भी कह डाला है। तो ये उसके प्रधिक बचत हैं, बस वचनोकी प्रधि 
कताका दोष तो प्रतिवादीको ज्ञात है ना, तो उस दोषके शानसे हो यह एनिवादी 
दूषणका ज्ञाता बन गया । इस दाकाके उत्तरमें कहते हैं कि यदि वघनाधिक्य दोषके 
जञानक कारण ही दूपणज्ञ माता जाय प्रतिवादीको तो साधवामासका ज्ञान न होनेत 
श्र्थात्‌ प्रतिवादीने उस सदोष साधनका दूषण तो नहीं बताया । णे साधनामासका 
ज्ञान मे होनेसे यह प्रत्चिवादो दूषणाज्ञ न मी रहा फिर कस कहा जा सकता एकान्तस 
कि यह प्रतिवादी वादींको णीत्र हो लेगा । देखो ! साघनामासका स्पप्ठ # कर सका, 
प्रकट न फर सका, यह घटना तो प्रत्तिवादीकी हारकों ही प्रसिद्ध कर रही है। यदि 
वचनाधियय दोषके प्रकट करनेसे ही प्रतिवादीकी जीत मान ली जातो है भौर ऐसी 
जीत मानकर फिर साधनाभासको प्रकट ने फरनेसे प्रतिवाटोकी हार पिद्ध हो गई 
पौर एस तरह प्रतिवादोकी हार घ्िद्ध होनेपर वचनाधिकयफे दाषकों प्रकट कर देता 
प्र्तिचादीकी जीतके लिए कैसे धम्मब हो सकता है ? साराद यह है कि वादीके 
माघतमे दूषण बताकर हो हार करायी जा सकती है । अन्य-अत्य उपालम्भ था 
गहाने करके जय पराजथकी व्यवस्था नहीं बनाई जा सकती है | वो ऐसे जयपरानयके 
मतब्यका निप्रह करतेफे लिए भाधायने दो कारिफ)प्ोसे प्रतेकान्तके शासनकी प्रभिद्धि 
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साघनाभास व वचनाधिक्य दोनोको बताते हुए प्रतिवादीकी तयकी 
निद्िचतताका शकाका र द्वारा कथन व उसका समाधान--ध्काक्ार कहता है 
कि प्रतिवादो साधनाभोसका भी प्रयोग कर रहा है धौर बचनाधिक्पका मी प्रयोग 
ऋर रहा है | दोनोको प्रकट करता हुप्मो प्रतिवादी जयको प्राप्त होता ही है। ६पत 
शक्काके उत्त रमें कहते है कि देखिये ! इस शकाकारकै बहुम बडी हिप्ृकामिता हुई है, 
श्रैसोी प्रबल ह्रेषबुद्धि हुई है । पहिले तो यह साधम्यं॑ वचचसे ही प्रधेक्ा शान द्वोनेपर 
वैधम्येवचन भनथक है, ऐसा फहकर वैघधम्यंवचनका द्वेष कर रद्द था लेकिन वहापर 
पाघवाभोसके प्रकट करनेंसे ही जब वादीका तिरस्काइ घिद्ध हो गया, परोणय बते 
॥या, फिर भी उसको वचनाधिक्यका दोष प्रौर प्रकट ह्िया था रहा है। भनर्थक् 
यानक्र भी तो यह क्तितों वडी भ्रधिक दपकी इच्छा है। तिथ्कप यह है हि 
माघतामस कहकर जब वादोका पराजय छर दियो गया तब वचताधिवेयकी हर घात 
झनर्थक न होगा ? क्‍या पद प्रतिवादीडे लिए तिग्नद स्थाम में बवेपारँ 


कहना यह क्या हे 
न प्राप हुए वांदीके प्रति स्पय बहुत 


लेकित इसका कुछ ध्यान ते रखकर पराजयफों 
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प्रवर्थंक वचन बोल जाय झौर साघधम्यं बचनसे पदार्थ का ज्ञान होनेपद भी वैधम्यंवचन 
जो कि प्रपेक्षासे प्रयोजक है उप्े भ्रम्थंक बताकर उससे द्वप किया जाव यह हो 
प्रतिवादीकी बहुत तीश्न देषकी कामना है । 


भ्र्थाउन्नके पुनर्वेचनमे द्विष्टत्वका शकाकार द्वारा पुत: कथन व उस 
का समाधान--प्रव शकाकार कहता है कि हम वचनाधिक्यमात्रस द्वेष'नही फरते, 
क्रिन्तु जब झयसे स्वथ बात भा गई इसी प्रथम शब्द प्रयोगसे हा जो बात समर्थित हो 
गई उसके व्यतिरेक शतद हरा फिरसे कह देता इस कथनको हम द्विव्तू समझते हैं। 
प्रात यहु कथन चित्तमे दोषके विस्तारकों लिए हुए है ।उत्तरमें कहते हैं कि यह बात 
भी सगत नही है, क्योकि इस तरह तो यह भी कहा जा सकता कि प्रतिज्षाके कहृनेमें 
जब दोष प्रकट कर दिया गया तो उससे ही तिगमन प्रपोगफे' दीपकोी भी न प्रकट 
करना चाहिए, वहाँ भी द्विप्वकामिहा बन जाती है । जवब्र कि प्रकृंत्तमे यह वात कह रहे 
हो कि फोई साधम्यं घचन बोला गया, पत्र उससे ही निपेच किए जाने योग्य वेघर्म्य 
का निराकरण हो ही जाता है, स्वय प्रथसे सिद्ध हो जाता है, फिर उत्तका कहता यह ? 
है ट्विश्न दृषित । केवल पचतापिकय भात्रसे हम देप नही फर रहे । इस शक्राका यह 
समाधान है कि ऐसे ही फाई प्रनुभाव प्रयोग किया गया वहाँ प्रतिशादोष दिखाकर 
फिर निगमनदोष नहीं कहना चाहिये । क्षरिकवादी फैवल हेतु प्रयागकों हो सत्य 
प्रोर साथंक भानते हैं। प्रतिज्ञा तिगमन इन बातोको प्रनर्थक मानते हैं शोर कोई 
प्रतिज्ञा श्लौर तिगमतका प्रयोग करे तो उसका पराणय बता देते हैं यो समक्तेमि कि 
भपने भापमें हवनी तीन बुद्धिमानीकी भ्रहमन्यतता ज,हिर करते हैं कि हेतु श्र साध्य 
स ही, मट समझ जाना चाहिये तब तो वह धादका पात्र माना जाता है प्रौर हतनी 
कुृदान बुद्धि नही है तो बह बादका पाव सही, पर/जयक्षा पाव है । कुछ ऐसी कामना 
रज़कर क्षेशिकवांदो प्रतिनश्ष! भौर निगणत पभादिकके प्रयोगको दृषित मांवते हैं ।' हो 
देखिये कि जब प्रतिज्ञाके वचनोंमे दोष शिउ्ध फर दिया तो प्र तिन्नावचनका दोष साबित 
हो जानेसे ही मिममतके पचनका दोष भपने धाप सिद्ध हो जाता है । फिर एक दोष 
भेकट नहीं करता वा हुए यह प्रसंग झा जायगा । तितमन कहते हैं प्रतिश्षाके दुद्राने 
को । भोर जब प्रतिज्ञाका चचन ही दूषित बता दिया /तो उमके डुहदरानेकी बात' तो 
हृषित है ही । यह तो प्रपने झाप सामर्थ्यसे जाव ली गई ना, फिर प्रतिज्ञावचनके 
दोषको प्रकट करके निगमन पचन द'घक्रो प्रकट करना यह्द केश दूषि? प्रथत्म नही 
है । फिर तो निगत वचप्रके दःपको भो प्रफठ से किया जा सकेगा । 


झ्रदोषोद्भधावनके भयसे लिगमनवचनका हृष्टर्व कहनेकी श्रांवष्यकता 
का शकाकार हारा कथन व उत्तका समाधान -शक्ताकार कहता है कि ययवि 
प्रतिज्ञ| बचतक्षे दोषका जाहिर करनेसे निगमन वचन दूषित है यह बात अय्ंसे प्मा 
गई प्पने प्राप सिद्ध हो गई, फिर भी निगमत बचुनके दोषकता उद्मावत्र करवा इस» 
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लिए जरूरी है कि यदि निगमन बचनको दूवित मही बंतायमा जाता है तो फिर 
विगम का वचन निर्दोष हो जाटेगा, यह प्रापत्ति झ्रायमी । श्रौ- हस भसथसे कि 'कही 
निगभतका वचस निर्दोष न हो जाय इस छ्यानसे नियमन बचनकों दुषित किया जातो 
है । प्रतिज्ायचन दोषसे विगमन वचनकौ दूषितता यद्यर्थि सिद्ध हो गयी फिर भी 
पदोषक उद्मावनके_ मयसे निगमव वचनकी द्विए्रत्तां फिर भी कहदनी पड़ती है। दृध 

शाकाके उत्तरमें कहते हैं कि फिर यही बात तो पताधम्यं वचन क्हनेपर भी ओ वैधर्म्य 

निराकरणक्री बात की जातो है बह घछिद्ध हो जायगी । यहाँ भी यह मान प्ेना चाहिए 

कि यद्यपि साधम्यं बचन कहनेसे प्र्थात्‌ किमी बातकों विधिरूपमें सोये धब्दोंसे वन 

फरनेसे यद्यप्रि वैधम्यंकी बाघ, प्रपने भाप सिद्ध हो जाती है फिर भो वैधम्य वचन 

हयलिए कहता भ्रावश्यक है कि यदि वैघम्य कचनकों दूषित नहीं किया जाता है तब 
वेघम्यं बचन साघनका शभ्रग हो जायगा, दस भयपते वैधम्यं वघनकों फिरसे कहा गेया है 

इस सम्बन्धमे जो भी झाप भ्ाक्षेप समाधात्र करेंगे वही समाधान वेधर्म्यं वचनके सम्बन्ध 

में-भी होगा, क्योंकि ,निगमत बचनमें प्रत्‌ वैधम्य वचनमें कोई विशेषता नहीं है । 


साधरम्य शोर वैधम्य दोनों वचनोकी 'साधनाज्भता कहीं साधर्म्य हो 
साधनका भझजद्ध हो या वेधम्यं ही साधनका भज्ल दही ऐसा एकान्त नद्दी है । सीधषम्य 
ग्रौर वधर्म्म याने प्रन्वय व्यतिरेक दोनोंका कथन साधनका श्रग बनता है । जेपे कि 
अनुमान प्रयोगमें श्र्वय व्याप्रि भ्ौर व्यतिरेक व्याहि दोनोका प्रयोग हेतुकी निर्दोषता 
को साबित फरता है। इसी प्रकार किमी भी भ्रकरणमें, कथनमें किसी तत्त्वका विधि 
खूपसे वन फरना प्लौर उससे विपरीत अतत्त्वका निषेव रूपये वर्णन करना ये दोनो 
दही भनन्‍वय पौर व्यतिरेक विधिसे किए जाने वाले बराने प्रकृत भावके साधक होऐे हैं, 
तब साघनका भ्रग न कैवल साधर्म्य ही रहा प्रीर न केबल “ठेधम्यें ही रहा, किश्तु 
पक्षधर्मत्वकी तरह साधर्म्य भौर वैधम्यं ये दोनो ही साधतके श्रम कहलायेंगे । जैसे 
क्षशिकवादियोने साधनको त्रिरूप माता है अर्धात्‌ जहाँ पक्षपमत्व सपक्षम्तत्व धौर 
विवक्षव्पादत्ति ये तीन धर्म पाये जायें वही साधन सत्य है, ऐसा क्षणिकवादियोने 
स्पीकारं किया है । तो जैसे पक्ष कहा तो इसमें विधिरुष बात पायी | धयक्षप्तत्व 
कहा तो इसमें भी विधिरूप बात श्रायगी और विपक्षव्याद्यत्ति कहा तो इसमें व्यति- 
रेकफी बात भा गई । तो देखिये, जब साधनका पक्ष तीन रूपोसे बताया जां रहा है 
तो उसमें मी तो श्नन्वण्भौर व्यतिरेककी याह आ गई | इसी प्रकार' किप्तो भी तत्व 
को घतानेफे सम्बन्धर्मे भन्वयविधि झोर व्यतिरेक विविंधे उसका कथंत्' किया जाय तो / 


हू विरुद्ध बात नहीं होती ।- 


(4 

स्वपक्षकौ सिद्धि भर असिद्धिके कारणसै ही जय पराजयकी व्यवस्थां 
की भ्रशवयता- उक्त कथनसे यह सिद्य हुआ कि ज्ञान श्ौर अज्ञान-माव्रक्ते ऋररासे 
क्षय धोर प्रराजयकी व्यवस्था फरना दावय नहीं है। झर्यात्‌ यह बताकर कि इहको 
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साधनकी सामश्यंका ज्ञात नहीं है निग्रहपात्र बता देवा यह युक्त नही है । निरखना यह 
पाहिए कि वांदोने जो साघन फट! है.वह साधन दोषसे रहित हैं भथवा नही । दि 
दोषरहित नही है, सदोष है बहु साधत तो उप्तके साघनकों संदोष बत्ताना चाहिए । 
उसका दोष पघाबित करे तब तो वादीका पराजय क्हलायेगा, लेकिन चादौके कहे हुए 
साधनमे तो काई दोष बसा नहीं सकता प्रतिवादी भौर वचनाधिक्प भ्रादिक या इस 
साघन सामथ्यका भज्ञान बताकर उसके पराजयकी ब्रात कहे यह बात युक्ष्त नहीं है 
क्योकि ऐसे कथनमें तो पक्ष और प्र विषक्षका कहना ही व्यर्थ हो जायगा। यदि जय 
झ्रौर १राजयको श्रपने पक्षकी सिद्धि भशौर स्वपक्षकोी प्सिद्धिके कारण से बताया जाय 
तो यह बात्त निर्दोष बनेगी, जाने जो पुरुष अपने पक्ष की सिद्धि ऋर दगा वह तो है जप 
शीन औझौर जो पुरुष भ्रपते पक्षकों ध्षद्धित कर सकेगा वह है पराजयका पात्र। इश्च 
तरह जय झौर पराजयको व्यचस्था बताना तो निर्दोष है प्रौर ऐसे निरुपम पक्ष प्रति- 
पक्षके कहनेकी व्यर्थतता भी नही हाती है, वणोफि वादी झौर प्रतिवादी इन दोनोमेपे 
फिसीको किसी प्रकारसे प्रपने पक्षकी सिद्धि यदि हो जाती है तो दुप्तरेके पक्षकी सिद्धि 
न हुई । ये दोनो बातें बनी, इस कारण + एक साथ वादो प्रौर प्रतिवादोका जय”भ्ौर 
पराजय न बताया जा सकेगा। तो प्रपने पक्षकी सिद्धिसि जय होती है श्रौर स्वपक्षकी 
प्रभिद्धित पराजय होती है,'इस कथनमे न तो पक्ष प्रतिपक्षके परिग्रहकी व्यथंत्ाका 
दोष प्रायगा शौर न दोनोके एक साथ' जय १राजय होनेका प्रसग भरयगा 4 


स्वपक्षसिद्धि थ परपक्षदुषणसे ही जय व्यवस्थांका निष्कर्ष--देखिये ! 
वादीने सही हेतुके द्वारा भपने पक्षकों सिद्धि करली । सही हेतु कहलाता है जिसका 
साध्यके साथ भविनाभाव_नियम रहता हो ऐसे हेतुके द्वारा'जब स्वपक्षत्री सिद्धि करली 
लब प्रसिश्चा उदाहरण क्रादिक वचस पग्रनवक हैं, ऐसा बचनाधिक्य नामका उपालम्भ 
बादीकों हारके लिए नही दन सकता | कारण कि जब मही हेतुक्षे द्वारा व्दीने प्रपने 
पक्षश्री सिद्धि कर लिया तो प्रतिज्ञा उदाहरण प्रादिक उसके पक्षका हार करनेसे कारसा 
नहीं बस सकते बल्कि प्रतिज्ञा उदाहरण भादिक वचन उस पक्षकी सिद्धिकां स्पष्टी 
करण ही करेंगे शोर इसी कारण प्रतिवादोके पक्षक्ती (सिद्धि न हुई । जो ए्मकते वाला 
दिष्य है उसका भ्रभिष्रायके धमुरोघसे ही तो उदाहरण शब्रादिकका प्रयोग किया जाया 
है और उम प्रतिज्ञा उदाहरण आदिकके प्रयोगस उस छिष्यका ज्ञात विशेष ही बना, 
हो जो कुछ भ्रधिक बोला ग़षा है-उस सबका प्रयोजन है। हप कारण यह वादी यदि 
्रपने पक्षकां सिद्धि कर लेता,है और प्रतिज्ञा उदाहरण भ्रादिक बताकर प्पने पक्षकतो 
श्र स्पष्ट सुगम करदें तो इसमे वादोको हार भही है | इपी प्रकार चादी यदि कोई 
सदोष हेतु वो नदे ग्रौर प्रतिवादी उ+, हैतुें विरुदता भ्रादिक दोषोको प्रकट क्र देना 
है तो इसमें प्रतिवादीका पक्ष प्रबल टुच्ना, प्रतिवादीके सिद्धान्तका समर्थन हुधा । बादी 
के पक्षकी सिद्धि नही हुई । तो वादीके दधरा कहे गये हेतुकी .विरुद्ध ता भरा दिक [दोष 
दिखाकर प्रतिवादीके जब छपतने,पक्षकी सिट्धि हो जाती है फिर भी प्रद्धिवादी दे।षान्तरको 
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नहीं प्रकृकर पातो, जैसे कि प्रतिन्ञाका दुहराना या कोई वचन अधिक बोलता यह 
दोषान्सर माना गया है छकाकारके मतमें तो ऐसे दोषान्तरोको यदि | प्रतिवादी प्रकट 
भी नहीं करता तो भी यह भ्रोत्तवादी की हारके लिए महीं है जीतहारका कारण तो 
प्रपत पक्षकी घ्रिद्धि और भ्रसिद्धि है। जब प्रतिधादीते अपने पक्षकों सिद्धि करदी, बादी 
के कहे हुए हेतुमें दोष बता दिया तो श्र प्रतिवादी यदि दोधान्तर नहीं कह पा रहा 
है वो प्रतिवादीकी हार नही हैं क्योकि हस्त समय प्रतियादोकै पक्षका कोई घात 


नहीं हुआ्ना 


श्राप्त व श्वनाप्तके सम्बन्धमे भ्रन्यव्यतिरेक कथनकी प्रधोषता--छउक्त 
सच वशनसे यह सिद्ध होता है कि प्रपम पक्षकी सिद्धि कर छी जानेपर भी परपक्ष का 
निराकरण कर देना प्रथवा परपक्षका निराकरण कर देनेपर झपमने पक्षकी धप्िद्धि की 
बात कहना या दुहराना भ्रथवा भ्रन्वयव्यतिरेक विधिसे प्रतिपादन करता यह दोषके 
लिए नहीं है । यह बात वादो प्रौर प्रतिवादीकी जीतके लाभमें स्कावट फरने वाली 
नहीं है | सुख्य तो बात प्रपने पक्षकी सिद्धि है। परपक्षका निराष्रण भी अपने पक्ष 
की सिद्धिमें महयोगी है | जैसे यीपको देखकर किसोको चँदीका ज्ञान हुआ भौर 
दूपरा यह कह्दता है कि यह सीप ही है चांदी नहीं है । सीपके, धर्मीकों बताकर सीप 
का अस्तित्व सांधित कर रहे भ्रौर चाँदीफे घमंको सुनाकर घू कि थे पाये नहीं जाते 
प्रवएव चाँदीका मास्तित्व बत्ता रहा तो प्रन्वयध्यत्तिरेक विधिसे प्रस्तित््व नास्तित्व 
बताना फोई दोषके लिए नहीं है । इसी नीतिके प्रभुसार इम प्रसगर्में तमतमद्राघायेंने 
पघाधम्ये भौर वेधम्य इन दोमोमें तो यद्यपि किसी एकके बर्णातसे मो पदार्थका ज्ञाम 
हो सकता था फिर भी, भन्वय ध्यक्षिरेक दोनों पद्धतियोश्रे जों विवेषन किया है यह 
वादीके निग्रहका भाधार नद्दी बत सकता | निर्दोष प्रवज्ञ प्ररहत हैं क्योकि उनके 
युक्ति शास्त्रसे प्रविरोधी बचन हैं, प्रमेकान्त शासन धधाधित है, ऐसा साधम्ये वचन 
कहकर फिर यह जो फहा गय्य कि यो एफान्धवादी है उत्तता जो एकांन्त श्यासन दै 
यह प्रत्यक्ष ही घाधित हो जाता है । यो ध्न्वय व्यत्तिरेकसे दरोत करना यह निम्नह 


का श्राधार नहीं है । 


प्रतिज्ञाप्रयोगके निग्रहस्थान होनेके सम्बन्धर्में चर्चा समाधान--भ्व 

महँ पाक्राकार पूछते हैं कि प्रतिशा घादिकका कहना निग्रहुस्थान है । इस महमें क्‍या 
दोष है, यहू कहना पीसे प्रयुक्त है ” जब केवल विद्वान प्रुरुषोंकों एक साधन मातके 
धोलनैसे ही सब कुछ बोध हो षाता है ऐसी स्थिप्षिमें प्रतिज्ञा भादिकक्ा कदना प्रयुक्त 
है भौर सभी वह निग्रह स्थान है, इस मत्य्यमें क्या भरप्ति भ्ाती है ? प्म्ाधानमें 
_ कहते हैं कि प्रतिशा झ्ादिकफा बचत निग्रहके लिये नहीं दो छफता । प्रतिज्ञा प्रचुप- 
' योगी चींन है यह नहीं कहा जा सकता प्रतिज्ञाका यद्दि उपयोग व्यय होता तो घास्त 
प्रादिकरमे भी प्रतिशाका कथन ते *रगा चाहिए । पेयोंकि व द्रविधांदके समयमें णों 
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वार्ता द्वोती है और शास्प्रोमें जो वाह लिखी है | बात त्तो दोनो जगह एक ही है। 
शास्त्रम प्रतिज्ञा कही न जाती हो ऐसी वाप्त नही है ।' शास्त्र प्रतिज्ञोाका पणंन है 


शोर प्रन्यित क्‍थामें भी प्रतिज्ञाका वर्णन है | प्रतिषतत क्रथांका अर्थ है-- जलववितडा- 


रूप जो कथायें होती हैं वे तो कटलातों हैं मियतत कथा और उनसे श्रतिरिक्त जो कुछ 
भी उपयोगी व्यावहारिक कध यें हैं वे श्रनियत कथरयें है वे ग्रतियत कथाये कहलाती 
हैं । तो जैसे गहाँ प्रश्ति है धुतरां ह नेसे, यह दक्ष है शिक्षया होनेसे भ्रादिक वचत 
शास्प्रोमे धर/बर देखे जा रहे हैं इसलिये प्रतिज्ञा शास्त्रोमे तती बतायी, यह घही कह 
सकते । भौर भौीं देखिग्रे-- प्रतियत क्थाकी बात वह हेतु विरुद्ध है। यह हेतु भ्सिद्ध 
है ग्रादिक झूपसे प्रत्णिके वचन प्रतिणत क्या्ें भी पयुक्त फ्ए जाते है। तो यदि 
प्रतिज्ञा प्रभुष्यीगी होतो या £तठिज्ञाके बानेसे निग्रह हुआ करता होता तव प्रतिन्ना 
घपचत छास्त्रोमे या प्रनियत कथामे नट्टीो किया जाता । 


शास्त्रों श्रौर कथाश्रोकी भाति वावकालमे भी प्रतिज्ञादिप्रयोगकी 
प्रनिग्रधायता--पश शकाकार कहते हैं कि शाम्त्रोकी तो यह बात है भ्रथवा प्रत्ियत 
कश/भझ्ोकी । जहा कि शिष्पोको सम्रकानेके लिये कोई विद्या य। शिक्षा दो जा रही 
हो पह्ाँ तो यह कारण है कि जो शास्त्रकार हैं, भ्राचायंजन हैं उत्का भाव दुस रोके 
उपकारफा है। शिष्योके उपकारके लक्ष्से उसकी शास्व्रघनामे प्रद्धत्ति है। शास्त्र- 
कार तो दम तरहसे बरुन करेगा जिस तरहसे कि शिष्प समझ सके ॥ तो वबहाँतो 
शिष्पके सममातेकी पद्धतिके-प्राघीत बुद्धि है शास्त्रकाशेकी । तब उन क्षास्त्रकारोने, 
भ्राचयोति शास्त्रादिकर्मे प्रतिज्ञाका प्रयोग करना बिल्कुल युक्तिस॒गत माना है, 
धरधोक्ति उपयोगी है। प्रतिज्ञा आदिक वचन कहनेसे शिष्प जनोकों सब प्रर्थोक्तो 
व्यवस्थित समझाया जाता है | इसलिए श्षास्त्रोमें प्रतिज्ञा आदिकफे चचने कहनेका 
कोई दोष नही है । समाघानमे कहते हैं क्रि फिर यही चात्त वादविवादमप्रे मो मात ली * 
जानी चाहिये क्योकि वादधिवादमे भी जिसको समझता है 'या जो दाक्षी के जन हँ 
वे भी समझ जायें यह प्रयोजन हो सक्षर्ती है भ्रौर बादमे भी प्रवक्ता लोग दूधषरेके 
भनुग्रहमें बुद्धि लगाये हुए हैं। वादविवादके समय भी जो विजिगीपु पुरुष है. जिनका 
हृदय चिचलित है झसत्य बातसे हटाकर सत्य मरर्ग पे लपाना, उनको समकाता यह 
3 श्य तो वाप विवादमे मो हो सकत्ता है। श्रत प्रतिशा आदिकका बचत पअ्रनुत 
योगी नही हो सश्ता ' शकाकार फ्हता है कि खो ठोक है पर नियत फथामे तो 
प्रतिज्ञाफा प्रयोग करना युक्त नही है कप्रोकि प्रतिन्षाका विषयभूत पदार्थ जो कुछ कट्ढा 
गया है उस श्रध॑से ही गस्पमान है । निगमन प्रादक चचनकी तरह । जैसे हम शक! 
कार यह मासन्‍्ते हैं कि जब प्रनुमानका प्रयोग किया गया तो उप्ते प्रयोग विधिये हूँ? 
निगमन ग्रादिकको पध्िद्वि भ्रपने प्राप हो जाती है। तो जैप्ते निगमन स्थय प्रसिद्ध हो 
गया श्रौर उप्तका प्रयोग सही करना पड़ता मी प्रकार मसियत कथामे प्रतिज्ञाका विषय 
परत ही पम्पमात हो गया भ्रनएुव उसका प्रयोग हे करना चाहिए । समाघारमें 
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कहते हैं कि फिर थो इस ही कारण शास्त्रादिकर्मे भी प्रतिज्ञाका प्रयोग न करना 
चाहिए | शास्त्र होते है एक लिवितलूप श्रौर कथायें होती हैं एक मौखिक द्ाब्दहप | 
बान मो दोनो ही जगह एक है । कथ पश्रोंमें मी! उपदेश है ध्ौर ध्ास्त्रादिकमें भो 5प 
देश है । दास्त्रा दकमें जिगीसु पुरुष प्रतिपाद्य न होते हो मो बात्त नही । प्रनेक पुरुष 
शास्त्रोफा भ्रष्यपन हस हद्ठिसे करते हूँ कि हम उत्तका खण्डन कर दें, ऐपी विज्ञ4कों 
चाह करने वाले पुरष भी शास्त्रों श्रष्ययन करते हैं लेकिन प्रतिपद्ध वे भी हैं। 
उनकी समभमे जिस त हू बैठे उस तरह वर्णान है शोर बचत ता दोनां जगह एक हैं। 
ग्रदि वाद विवादके छम्य यह वात कही जाती है कि केषन हेतु जैसे साधोरण शब्दो 
के कहने मात्रसे ही सामथ्यंसे प्रतिश्ञाकां विषय जान लिया जाता है यों ही धस्त्रमें 
भी साध।रण बचनोका कहकर प्रतिज्ञ। प्रदिकका विषय सामथ्येत्त जान लिया जा 
सकता है | बात दोनों जगह एक समान है। तो जब हास्थ्रोमें प्रतिज्ञा प्रादिकका 
विषय प्रामध्यं8 जान लिया जा सकता है । बान दोनो जगह एक पमान है | तो जब 
शास्त्रोंमें प्रतिज्ञा प्रादिरुका प्रयोग करतो तार्थक बताया गया है. ता वादग्वादमें भी 
प्रतिज्ञा श्रादिकक्रा प्रयोग करना साथक है। प्रतिन्ना बचनत कहीं वक्ताकों हार कल्िंत 
नहीं की जा सकती है । जीत हवारका प्राघार तो भ्ररे पक्षको प्विद्धि भौर भरप्तद्धि 
करना ही है 

शकाकार द्वारा जय पराजयके कथनका प्रसग--पहुँ प्रषण घत्र रहा है 
कि भ्राघायं समतभद्रने हस #।रिकासे पहिली कारिकारममे यह बताया था कि निर्दोष 
सवेज्ञ प्ररहत ही हैं क कि उनके वचन युक्ति श्लौर शास्त्रके भ्विरुद्ध हैं। हपका समन 
थमन करनेके बाद फिर प्रब एम कौरिफामे यह बत्ता रहे है कि जो एकान्तवादी हूँ 
उनका दासन प्रत्यक्षसे बाघिय है झौर उनमे अ्रप्ताता नही है ! तो इस प्रसगमे दक्ष- 
कारने यह हाका की कि जब पहिली कारिक में एक साध यें घचनड्ो सिद्ध कर दिया 
कि निर्दोष सवज्ञ प्रसहृत देव ही हैं ष्योकि युक्तिशास्त्रसे भ्धिरुद्ध भाषण है उनका । 
तो इसी बातसे यह सिद्ध हो जाता है कि प्रस्य प्राप्त नही है और प्रतेकान्तवादसे भिन्न 
बाद एकान्तवद दूषित है। यों कह दिया तो विधि व क्यसे ही व्यतिरेककी प्रिद्धि हो 
जाती है, फिर व्यतिरेक वचन क्यों कहा ? इम फारिकार्मे एकान्तवोद दूषित है, यह 
कहनेको भावश्यकता क्‍यों हुई ? बढ़ तो वचनाधिक्य है। बुद्धिमान पुरुषोमे तो सक्षिप्त 
वचनसे वात हो जाती है शोर उससे ही सब सिद्ध हो जाता कै फिर भनन्‍्प बात कहना 
प्रनथक है । दस शकरूाके समाघानमें ये सब बातें चल रही हैं प्रौर निष्कष यह 
निकाला गया है कि कोई वादी पघपने पक्षकोी सिद्धि करता है यह प्रस्वय वचनसे भौर 
ध्यत्तिरिक घचनसे दोनोसे ही सिद्धि करता है तो उसका कोई दोष नहीं है। वधना- 
घिकण कोई दोषमे शामिल नहीं किन्तु झपने पक्षकी सिद्धि न कर धकना यह दोषमें 
शामिल है ! इस वातको सिद्ध ररते हुएमे यह फ्हा जा रहा है जब कि प्रतिज्ञा 
झादिकका ओो कथन है वह मो निग्रहके लिए नहीं होता। वंधम्य वचन है पह्ढ भो 
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निग्नहके लिए नहीं होता । जेसे फ'ई कहता है कि सच बोलनेमे पृण्य है। इसका सम- 
प्रंग करके फिर यह कह दे कि भूठ बोलनेमें पुण्य >ही है । तो कोई यह दीष दें कि 
अब पहिले जो कहा है उससे ही भ्रथते श्राप यह सिद्र हो जाता है कि भूठ बोलतेमें 
पुण्य नही फिर दस छा” को दु*राना यह तो प्रतथक है ॥सो यह दोष तती श्राद्ा। 
कोई भ्रण्ने पक्षी पिद्धि प्रमेक युक्तियोसे करे तो इसमें दोपकी वा बात ? अनुमान 
प्रयोग किया जाता है तो हेतु भी बोला जाता है प्रौर 9तिज्ञा भ्रादिक कहना रिग्रहके 
लिए है, पर्पोकि यह वचनाधिक्य है शौर प्रन्थक है तो थास्त्रोमे फिर प्रतिज्षाक्ा 
प्रयोग वर्षो बतावा गया है ? 


इच्धाकार द्वारा झास्त्रादिम प्रतिज्ञाववनकी उपयोगिता व वादमे 
अनुषपयोगिताका कथन शौर उसका प्रमाधघात -उतक्त विषयपर शका समाधान 
होते होते प्रव दकाश्ार यह कह रहें हैं कि शास्थादिकर्मे श्र जमीपुता पर्थात्‌ जीत 
प्राप्ति करतेकी ध्च्छा नही है | केषघल सममफानेकी इच्छा है ऐसे लोग भी तो प्रतिपाद्य 
हैं, मायने समझ ने योग्य हैं । मद बुद्धि वाले जिज्ञापु पुरषोके लिए तो शास्त्र बताये 
गए हैं। तो ज्ञास्त्रदिक उनको शी सम्भाते हैं इसलिए उममे प्रतिज्ञाका प्रयोग किया 
जाता है | ?पंद शास्प्रोमे प्रतिज्ञा प्रादिकका प्रयोग न किया जाप तो जो कोई मद 
चुद्धि याले पुरुष हैं वे तो प्रफरएकी ब'त जान ही न सकेंगे । इस कारण चाहे गम्प- 
साम भी हा प्रतिज्ञा लेक्नि उत मद बुद्धियोरे समझ नेके लिए शास्घरदिकमें प्रतिन्नाके 
विधयका प्रयोग किया गया है। क्योकि छास्च्र बनाये जाते हैं मदबुद्धिणोको समभरानके 
लिए तो मदवु उ्णे की जानकारी करानेके वष्स्ते शाम्त्रददिकरं प्रतिज्ञा म्रादिक्रका प्रयोग 
किया जाता युक्त है। सो उत्तरमें कहते है कि ६सी तरह च'दवियादके समय भी 
प्रथ्मपि शिशासु पुरप है घहू प्रपती जीव हारकी इच्छा परने वाला है लेकिन कया 
जिज्ञासु पुरुष मद घुद्धि वाले नही होते हैं । भौर जबम्र मद बुद्धि वाले सम्भव हैं तो 
दांदविबादके समथ ने भी उत मंद बुड्धियोक्रो समकानेके लिए प्रतिज्ञा प्रादिकका 
प्रधोग करमा ही ध्ाहिए | जअँसे शास्त्रादिकर्मे मदबुद्धियोके सममष्तेके लिए प्रतिज्ञा 
झादिकफ) प्रयोग किया गया है इसी श्रक्तार बादकालमें मो मद चुद्धि जिगीपुप्रोक्त 
समभानेके छिए प्रतिज्ञा प्रादिशका प्रयोग किया जता है | बपोशि शास्पका प्रकरण 
हो या बादका प्रकरणा है! दोनोमे मदबुद्धिण्नेको प्रविद्येषतता तो रहतो द्वो है। तः 
पद घुशि दोगो जएहू सम्भव है तो दोनो जाह प्रतिज्ञा प्रादिकका प्रधान करन 
बेना चाहिए भौर ददि वाद फासमे प्रतिश्ा ध्ादिकरा अपोग करना प्रमुचित कहते 
हो तो शास्प्रादिकमे भी प्रतिज्ञा प्रादिकका प्रतोष ने करता चाहिए । इपसे यह 
हिए्शर्प माों रि दघनादिक प्रथवा प्रतिश्ता लआादिकके प्रयोग, भ्रनेक युक्तियोस्ते ५, 
को ४८ फरनेकी घाष ये सब दोपदे लिए नहीं हैं । दोधव फरने शाला मो मापना 
भासह प्रयोग है ) रसोई घोटी युक्ति वा खोदे हेनुका प्रयोग करे हो वह ह्ारफे 
सिहहै। 
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शकाकार द्वारा प्रतिज्ञाकी व्यर्थताका कथन क्षौर उसका समाधान -- 
घकाकार कहते है फि देखिये ! प्रतिज्ञाका प्रयोग करनपर भी हैनु आदिककां बन 
किए बिना साध्यकों प्रत्तिद्धि रही शोतों इसलिए प्रतिज्ञा व्यध है। साधनका प्रधोग 
फरना यही एक प्रनियाय॑ प्रोर प्रःपश्यफ ये ते है. क्योंकि हुंनुफ्े प्रयोग बिता ताध्य 
फी ध्रिद्धि होती ही महीं। भले ही प्रत्निफा शाई प्रयोग करे लेक्नि मात्र प्रतिस के 
प्रयोगस जब साध्यकी प्रशिद्धि नरीं हाव-त! प्रतिज्ञा घ्यवं है प्रौर हतु प्र/दिकके 
इचनमें साष्यफ्री धिंद्धि हती हो है प्रतएवं निगमन प्र दिक स्व ग्राकास्वतुकर है। 
समयनमें सत्र भ्रग भा गए प्रोर हस त्रितक्षणहेनुसे प्रतिज्ञकी प्रिद्धि हो ही गई । 


अलक्षणत्वके समर्थनमे प्रयोगकी सिद्धि श्ौर साधनमात्रप्ते साध्य 
सिद्धि माननेपर समर्थनकी भी प्रकिज्चित्तरता भ्रौर समर्थनप्रयोगसे क्षणि- 
कषोदियोके पराजयका प्रस॒द्भा त्रिलक्षणपना कहते क्रिस हैं? हेतुका पक्षमें 
रहना । तो इस पब्िलक्षणत् प्रतिज्ञा मो समर्थित हो गई शोर निगमन भी समधित्त हों 
गया । सो रूपा दा धाकोरते प्रतिज्ञा स्थोकार नदी किया ? ह्षिया हो है। प्पने हेतुरे 
समर्थनकें बिता हतुका मो प्रयोग फर डाले तो मी प्रयकी प्रतिपत्ति नद्ठों होता | मो 
उनके बताये गए प्रनुमान प्रयोगमे यह वास सर्वत्र जाहिर है. हैनु थोला गया भौर 
देतुफा पमथन फ्रिया गया | समथनकी [विधिमें प्रतिज्ञा निगमन सब घ्वनित हीते हैं । 
केवल साधतमात्रमे अभ्रथंका परिझ्यान मे, नतिपर फिर तो समर्थ तका भो प्रत्यक्ष मानना 
चाहिए । यदि दफावार ऐसा प्राभिप्राय रसे कि हेतु मान हो श्रावश्यक है भौर हेतुपे 
ही पदाधंदी प्र/पत्ति हों जाती है तब फिर पमर॑ न क्यों फरते ? तिग्रमस उनके सम- 
घनमें घ्वनित्त द्वोता है ऐसे समर्यनकी वहाँ क्या भ्रावशयकता रद ? वह्ठ भी भकि- 
स्घितकर घन जायपा | जब हेतु माणुमे ही साध्यकी सिद्धि माता है, जहाँ समर्थनकों 
भी प्रारशयकता नहीं समझे हूँ तो समथन तो हुमा भगिज्वितकर, तो प्रकिचितकर 
होनेसे समर्थन भी भय प्रतिशयवाला न रहा । उसका भी कुछ महत्त्व न रहा फिर 
पमथन भी निग्रहके लिए वन गया । तो ऐसे समपतके अयोग करने वाले क्षणिक- 
घादियोक! भ्राराघ फैसे न हुप्र) ? पाहे वे हेतु प्र दिकको कहें या ह्वेतु के समर्धव भादि 
को कहूँ उप्तमें उनका १राजय यो है कि वचनाधिक्य दोषकों कित्ती मी प्रसपप्ते लगा 
दिया जा सकता है | कितना वचन बोलनेपे भर्यका काम घनेगा, इप्तकी कोई निश्चित 
सीमा नहों है। एकसे एक बुद्धिमान पुरुष हैं पौर उनकी ह्ठिसे कुछ भी धल्प वचन 
बताया जा मकता है । प्रत ०चनाधिवेध दोपके लिए नही है । जो भ्रपते पक्षक्रो 
प्रिद्धिके लिए न समर्थ हो सके वह्ट दोषके लिए मना जायगा। 


प्रतिज्ञानिधान व हेत्वभिधानकी सार्थकताके सम्बन्धमे कुछ शका 
समाधान--प्रव यहाँ दाकाकार प्राक्षेत समाघानमे यह घान कह रहे हैं कि हेतुफ़े त 
कहनपर फिर समर्थत किसका किया जा सकता है ता हेनुक॑ ने कदनेक्ी दुषहाकी 
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से हो तब भी समर्थन हुआ, कभो विपरीत ऋषसे हो तब भी समर्थन हुआ । व्याधि 
प्रदर्शन भ्रोर पक्षमें भ्रस्तित्व सौधन हन दो बातोंके प्रयोगके क्रमका कोई नियम नहीं 
है, क्योकि दोनो ही पद्चतियोंमें प्र्थात्‌ व्याप्ति दिखाकर पक्षमें प्रस्तित्वका पताधन बना 
फर हेतुकी साध्यक साथ व्याप्त दिखाना दोनो ही पद्धतियोमे हप् प्रथेकी सिद्धि है। 
जो सांध्य सिद्ध करना चहहिते हैँ वह साध्य दोनो ही कृतियोमें सिद्ध होता है, उनका 
विरोघ नहीं है । 
व्याप्तिसाधनके तात्पयेका हेतुस्मर्थनक्ो निग्रहस्थान न होने देनेके 
लक्ष्यसे शकाकार द्वारा प्रतिपादनप्रण व्याप्ति साधनकी बात देखिये प्रर्थातं हेतु 
को साध्यके साथ प्रबल रूपसे व्याप्रि है, यह सिद्ध किस चरीकेसे होता है, व तरीका 
है यह कि विपक्षमें बाधक प्रमाण दिखना | जंसे कि समस्त वस्तुझोक क्षशिकरवको 
सिद्ध करतेफे किए जो सत्त्व कृतकत्व हेतु दिया है तो सिद्ध किया जा रहा है पहाँ 
झरशणिकपना | तो विपक्ष होगा यह, जी क्षणिक न हो प्र्थात्‌ निध्य । तो निश्य पद्माथमें 
बाघफ प्रभाण दिखाया जाय कि जो नित्य हो गा वह सत्‌ नही हो सकता है । भ्रधवा 
उसमें कुछ काम नहीं बन सकता है। इछ तरह विपक्षप्तें बाघक प्रमाण दिखाना यह 
है व्यप्रिकों प्रमाणीफ ढगसे सिद्ध करमेकी चात । वह क्षिस प्रकार सो देखिये यदि 
समस्त ध्षत्‌ व कृतक प्रतिक्षण विनाद्यीक न हो तो यही विपक्षकी बात प्रायी ना 
सिद्ध किया जा रहा है कि समस्त पदार्थ प्रतिक्षण विनश्वर हैं। पथ उसका विपक्ष 
बह होगा कि जो भित्य हो | सो देखिये कि सभी संत्‌ यदि प्रतिक्षण विनाशीक ने हो 
श्र्थातु नित्य हो तो नितध्यमे न तो ऋरमसे प्रधक्रिया बन सकती है झौर, न एक साथ 
अयक्रियां बन प्रकती है। प्रथेक्रियकी जहाँ तामथ्य हो,घहाँ वो सत्तव ठहर सकता 
प्र्थविकल्पमें महीं । जिस पदार्थसे कोढ़ काक बनता हो ॥ कोई उपकार होता हो, 
कुछ परिण तियाँ बनती हों उसका व्यक्त रूप हो तब तो छसका उत्त्व माता जायगा। 
लेकित थो सर्वथा नित्य हैं उनमें प्रथेक्रिक किसी भी प्रकार सम्मव नहीं होती। 
नित्य पदाथ्में प्रथेंक्रियाकी यदि कल्पना की जाय तो वहाँ दो विकल्प होते हैं--कया 
नित्य पदार्थमें परिणमन एक साथ होगा ? यदि कहे कोई कि नित्य पदार्थ म परिणा« 
मन कऋमसे होगा या नित्य पदासमे परिणमन एक साथ होगा ? यदि कहे कोई कि 
वित्य पदाथमें परिर्णमनन कऋ्रमप्ते हो जायगा तो जब किसीमें क्रमप्ते परिसमन हो 
रहा वो वह नित्ण कैछ कहलायेगा ? सवधा नित्य कहना भौद उसमें क्रमसे परिएशाएव 
बताना इन दोनो बातोका तो पुर्णा विरोध है। जो परिणमता है वह नित्य नहीं। 
जो निध्य है उसमें परिणमन नहीं झौर क्रमसे परिशमत होसेका अर्थ यह है कि 
प्रभो किसी रूप है, भ्रव किसी पझन्यरूप पदार्थ होता जायगा तो वह वित्व तोन 
रहा । यदि कोई कहे कि नित्य पदायमें परिणमन एक सोथ हो ब्ायगा तो जितने 
परिणमनभुत भविषपके हैं वे सभी एक साथ भा जाने चाहिएँ । प्लौर, एक साथ 
इरिणमन जब झा गए तो कोई एक व्यक्त रूप ही नहीं कहा जा सकता। भ्रौर, 
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फिर प्रगले समयका परिणमन कुछ रहा ही नही किया जानेको | तो नित्य 
पदार्थ में न क्रमते प्रयेक्तिया बनती ते एक साथ पथ क्रिया बनती तब विपक्षमें याते 
प्रमी पदार्थों सत्त्द लक्षण खतम हो जायगा । याने सत्‌ द्वी न रहेगा | यदि प्रति 
क्षण विनाशीक नही मानते तो कुछ सत्‌ ही नही रह पकता। तो यो विपक्षमे बाघक 
प्रमाण दिखानैका साम है व्यापि साधन । जो कि समर्शनपमें बताया जाता है। बाधक 
प्रमाण झ्रादिक विपक्षम झाते हैं । तो उससे यह सिद्ध होता कि हेतु प्रवल है बविन्तु 
विपक्षमें बाधक प्रमाण नही है तो देतु प्रबल मही है श्रौर फिर वहू साधनाभास है। 
जे कि शमी बताया गया कि प्रतिक्षण विनाशीक भी पद्माथ नही हैं तो उसमे धभर्श- 
जक्रया भी नही है । तब सबातीय भ्रथवा विजातीय क्रियाके करमेका सामथ्य नही है 
धो सवव॑ सामथ्यत रहित जो कुछ है बह नि स्वभाव कहलायेगा । घोर निस्‍्व्रभाव 
कोई पदार्थ हो नही है धप प्रकार साघनका साध्यके चिपरीतमं प्र्थाट्‌ विपक्षमे बाघक 
भ्रमाण न दिखाया जातेपर विवक्षके साथ साधनका विरोध त रहनेप्ते हेतुफा वियक्ष 
में बत्ति न भी देखी जाय तो भी उसमें सन्देह तो द्वाता ही है। तब शकाकी निद्वत्ति त 
होगी । जैसे कि प्रकृत प्रनुमान बताया गया कि शब्द क्षशिक है सतत होनेसे । झव 
णहाँ सत्त्व हेतुका वियक्षमें भर्थात्‌ नित्यमे बाघक प्रमाण न दिखाया जाय तो विपक्षके 
साथ याने नित्यके साथ साधनभून सत्त्वका विरोध तो न रहा । जब विरोध न रहा 
तो चाहे विपक्षमे, नित्यमें साघन दिख नहीं रहा, लेकित विरोष न रहनेसे यह बात 
3 फल्तामें श्रायगी कि कोई पदार्थ सत्‌ भी रहो, कक भो रहो झोर नित्य भी रहो। 
: त्तो यो शक्ा न हट सकी । तब नित्यसे उधतिरेकका याने साघनके न रहनेका, सत्तवके 
से रहनेका सनन्‍्देह रहनेसे प्रनेकास्तिक हेत्वा पाप्त हो जायगा यह देतु । 
व्यतिरेकसदेहसे श्रनेकास्तिक हेत्वाभास होनेके कारणका विवरण -- 
व्यतिरेकका सदेह होनेसे भर्तेक्ाकित देत्वासास किस तरह होती है । वक्त धनुमानमे 
उसको बचाते हैं कि पिपक्षमें ्र्थात्‌ नित्यमे सत्य श्रौर कृतकर्वर हेतुक़ै त दिखते मात्र 
से साधनका विपक्ष व हटना नहीं माता जा सकता है। शअ्र्थात्‌ भदर्शंनमात्रत्ते विपक्ष 
3भग्राइत्ति नहीं मानी जा सकती है,'क्योकि जो प्प्तवज्ञ हैं, भ्रल्पज्ञ हैं उन पुरुषोकों जो 
विभ्रकर्षो श्र्यात्‌ देश विप्रकर्षी कालविप्रकर्पी प्रथवा स्वभाव विश्रकर्षी हैं ऐसे परोक्ष 
पदार्थोका जो भ्रदशन हाता है जा उन पदार्धोका दिखना नही हो रहा है तो उनने 
मात्रसे उन विप्रकर्षी पदार्थोंक प्रमाव नहीं मना जा सकता है जैम कि हम भाप 
किसी मीटका एक धोर तक रहे है भींटका एक भौरका भाग दिख रहा है दूपरी झ्ोर 
का भात नही दिख रहा इतने माचप्ते यह तो नहीं कहा जा सकता कि वह. हिस्सा है 
ही नहीं । हमका नहीं दिख रहा लेकिन उप तरफ जो मनुष्य बैठे श्रथवा खडे होगे 
उनको तो दिख ही रहा । तो जैसे साच इस भागका हिस्पा दिखनेसे झौर दूपरे भाग , 
का हिस्सा से दिखनेते कही उसका भ्रमाव ने सान लियां जायगा। 


विपक्षमे बाबक प्रम्ाणकी जक्तिके परिचयक्रा क्षणिकवादों द्वादय 
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में हो सब भो समथेन हुप्न, कभी विपरीत ऋमसे हो तब मी समर्थन हुमा । व्याप्त 
प्रदर्शन भर पक्षमें प्रस्तित्व घोधन इन दो बातोके प्रयोगके क्रमका कोई मियम नहीं 
है, क्योकि दोनो ही पद्धवियोंमें श्र्यात्‌ व्याध्ि दिखाकर पक्षमें प्रस्तित्वका प्ताधन बना 
कर हेतुकी साध्यके साथ व्याप्ति दिखाना दोनो ही पद्धतियोमें हप्ठ श्रथेकी सिद्धि है। 
जो साध्य सिद्ध फरना घाह्षते हैँ वह साध्य दोनो ही कृतियोमें सिद्ध होता है, उनका 
बिरीघ नही है । 


व्याप्तिसाधनके तात्पययेका हेतुप्तमर्थनकी निग्नहस्थान न होने देमेके 
लक्ष्यसे बाकाकार द्वारा प्रतिपादन प्रव व्याप्ति साधनकी बात देखिये प्र्यातें हेतु 
फो साध्यके साथ प्रश्ेल रूपसे व्याप्रि है, पहु सिद्ध किस तरीकेसे होता है, व तरीदा 
है यह कि विपक्षमे बाधक प्रमाण दिखता | ज॑से कि सभस्त वस्तुभोंक क्षणिकत्वको 
पघ्विद्ध करनेके किए जो तत्त्व कृतकत्व हेतु दिया है तो घप्िद्ध किया जा रहा हैपहां 
झशणिक्पना | तो विपक्ष हांगा यह, णो क्षणिक न हो प्रर्थात्‌ नित्य | तो निस्प पदाथर्मे 
बाघक प्रमाण दिखाया जाय कि जो नित्य होगा वह सत्‌ नहीं हो सकता है । भ्रण्वा 
उममे कुछ काम नहीं बन सकता है। इछ तरह विपक्षप्तें बाघक प्रमाण दिल्लाता यह 
है व्यप्रिको प्रमाणीक ढगसे सिद्ध करनेकी बात । वह क्षिस प्रकार सो देख्षिये पदि 
समस्त ध्षत्‌ व कृतक प्रतिक्षण विनाशीक न हो तो यही विपक्षकी बात प्रायों ना ? 
प्रिद्ध किया जा रहा है कि समस्त पदार्थ प्रतिक्षण विन॒द्वर हैं। तब उध्का विपक्ष 
वह होगा कि जो नित्य हो | सो देखिये कि सभी सत्‌ यदि प्रतिक्षणा विनाशीक ने हों 
शर्यात्‌ नित्य हो तो नित्यमें न तो क्मसे मधक्रिया बन सकती है भौर न एक साथ 
अयथक्रियां बने प्रकती है| अपेक्रियाकी जहाँ ध्षामध्य हो वहाँ तो तत्त्व ठहर सकता 
अर्थविफल्पमें नहीं । जिस पद्ार्थधे कोढ़ काक बनता हो । कौई उपकार होता हो, 
कुछ परिणतियाँ बनती हो उसका व्यक्त रूप हो तब तो उसका सत्त्व माना जायगा। 
लेकिन णो सर्वथा नित्प हैं उनमें प्र्थ क्रिया किसी भो प्रकार सम्मव नहीं होती। 
नित्य पदार्ध्में प्रथेक्रियाफी यदि कल्पना की जाय तो वहाँ दो विब्ल्प होते हैं--वैंया 
नित्य पदार्थमें परिणमन एक साथ होगा ? यदि कहे कोई कि मित्य पदार्थम परिण*« 
मन ऋमसे होगा या नित्य पदासमें परिणमत्र एक साथ होगा ? यदि कहे कोई कि 
वित्प पद्म परिरण्मनन क्रमस्ते हो जायगा तो जब किय्नो्में क्रमपे परिशमन हो 
रहा तो वह निश्य फंसे कहलायेगा ? सर्वथा नित्य कहना धीर उसमे करमसे परिशामन 
बताना इन दोनो बातोका तो पूर्णा विरोध है। जो परिणमता है वह नित्य नहीं। 
जो निध्य है उसमें परिणमन नहीं श्र क्रमसे परिशामत होनेका अर्थ यह है कि 
अभी किसी १ है, प्रव किसी भन्यरूप पदार्थ होता जायग्ा तो वह नित्य तोन 
रहा । यदि कोई कहे कि नित्य पदायंमें परिणमन एक साथ हो भावगा तो जितने 
परिशामनभ्रुत भविष्ठपक्े हैं वे सभी एक साथ भा जाने चाहिएँ हे भौर, एक साथ 
इरिणमन जब भा गए तो कोई एक व्यक्त रूप ही नहीं कह्टा जा, सकता ! पौर, 
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वि आगते धमयक्षा वरिगामन हुछ रहा ही नहीं शिया जानेको । मो मिरप 
पहाधेमे मे हमने प्रदक्रिया बनती ने एक साथ प्र्षक्रिय ददती तद्े विपद्यमें थाने 
प्रभी पहापोन सत्य सक्षण खतम हो लातगा । थाने सत्‌ ही ते रहेगा 4 पदि प्र 
शहग बिदाप्रीक महीी मानते तो कुछ पत्‌ ही नहों रट्ट सकता। तो यो विपलमें दाधव 
द्रमात दिघानका माम है व्णप्रि साधन । जो कि ममर्धनमें काया जागा है । अाधर 
ध्रणग पादिश विपक्षम प्रात्ते हैं । तो उप्तमे यह मिद्ध होता हि हेतु प्रदस है दिल्‍ल 
विषक्षमें बाबर प्रमाण नहीं है तो उत्‌ प्रभव रही है सौर किर बहु पाधताभास है; 
डे कि परी बताया गया कि प्रतिक्षण विनादीर भी पदाय नहों हैं तो उसमे सर्चा- 
जंद्रण भी नही है । तब सजातोय भ्रयया विवातीय क्रियाफे करमैका सामध्य महीं है 
हो सर्द सामध्यमे रहिए जो कुछ है पहू नि स्रभाव फ्हुलायेवा १ पौर मिध्यभाव 
बह बरदा ही महीं है हम प्रकार सापनका साइयक्े विपरीलयें धर्याठट विवक्षमे यशध्व 
श्माग में दिधाया जानेपर विपद्षक्र ध्वाथ साधनडा विरोध न रहनेस ह_ैनुफ़ा विशक्ष 
में इत | भी देशी आय मो भो उसमें तन्देह तो हाता ही है। तव हा कारी निह स ८ 
होगी । जप कि प्रशुंग प्रमुणान एनाया गया कि धाबद छशिक है रुतू होतेये । प्रय 
शहर हर4 हुतुरा वियक्षमें प्र्यात्‌ नित्यमे दापक प्रमाए मे दिखाया जाय तो विपक्षर् 
पांच ऐने विहएक साथ सापनभूत सत््वरा विरोध तो ने रहा । मब विरोध न रहा 
हा माह जय्षमे, निशयर्म साधन दिए नहीं रशा, लेकिन विरोध ने रहनेसे ०8 बात 
हमे चाणव। कि कोई एटार्थ सत्‌ मो रहो, फ्र के भो रहो पध्ोर निसय भी रहो। 
ती पो पका मे हट सेबी । सय मित्यसे ठउतिरेकफा याते साधनके मे रहमेका, पत्वदे 
8 शगबा मस्हेह रहनेसे प्रतेकारितक हेशाणगम हो जायगा यह हँस । 
दफ्त्तिरेग्सदेशसे प्रमफोन्तिक हेलाभास होनेके कारणका विवरण - 
राहिरेक बाग मटेड़ हमेसे धर्तराकित ऐल्डापप्स शिस सरह होगे है । 3 भनुमानमे 
हएकी) जात है दि व लें प्रात निध्यमे मप्य प्रौर कृपइएच >जुपे ले दिखते मान 
ह हा धवर।) विवक्षत हटना नहीं सागा जा सख्ताह। पर्यात प्रद्शशमावम विष 
फपरत्ति मही पाती क्वा सश्यी है यरेकि जो प्रमयन्ठ है, प्रतध् है उन पुए्पोशे झा 
िख्षों पर्षत्‌ दे विश्स्पों रापविप्रदरी प्रधवा स्वमाद विप्नकर्षी है ऐसे कशेष्त 
करारा जो पश्चाग हुता है जा उन परदापोंचर दिलमाो गहीं की रहा है तो उतने 
दिषयथ जम विधवा णें पद्माचों ६ घाव नहों श ना हा सफवा है. ऊँने (# हैस द्याप 
तिरो भीटढ ॥+ धोर हक परे ? शोररा) एक धघारदव भाग दिल रहा है बरी चार 
हा घरह बड़ी टिख कहा इहने मात्र पढ़े तो यहां रहा जा सश्ता रि उड़ हिस्सा ह 
हीहये। हुररर गद्दी दिस रहा सेकिंस 7 हएए जो सनुध्य दढे प्रधया तह होप 
70 ही हो दिल ही एकत 4 को इस धयतग इस भाषा हिस्सा दिखोेंशे औोर हुखरे घता 
अर विलय मे हितवैंए कही उपर गाव गे पंप रिए। आददा 
जिफन्षम छादआ आगालदों धफिरे परिचयसा क्षणिस्तादों दारा 
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प्रतिपादन--पहाँ ऐसी झ्राशका न रखिये कि वबाघक प्रमाण होनेमे धकाकी निदृत्ति 
हो कैसे जाती है ? देखिये | बाघफ ज्ञान एक प्रमाण है प्रर्थात्‌ विपक्षयें यदि बाधक 
प्रमाण लगता है तो भ्रकृत प्रनुमानकी बात एकदम प्रमाणमुत होती है । उप्तका उदा- 
हेरशामे विवरण सुनो देखिये ! जिप्तका क्रम अथवा एक साथ प्रथक्रियाका: योग महीं 
होता, जिस पदार्थमें च' फ्रमसे पद्िशामन चल्ल सकता है न एक साथ परिणाम चल 
सकता है, उसमें क्रार्यकी सामर्थ्य वही है, णहू रात निदिचत है भौर नित्य पदाधेमें 
कऋ्रमसे या एक साथ प्रधक्रिपाका योग हो ही नहीं सकता | यह बांत बिल्कुल निर्णीति 
है । याने जो पदार्थ स्वथा नित्य है, प्रपरिणामी है,'कुटस्थ है प्रूव है उसमें तो 
परिशणामन ही सम्भव नहीं, फिर क्रमसे या एक साथ परिणमनकी बात भी क्या कहो 
जा सफती है भौर नित्य होनेपर मी ऋमछे या एक साथ परिणमनकी बात लादोगे ही .' 
तो क्रमसे परिएमन माननेपर नित्यता नही रहतो है। एक साथ परिणमन मानतेपर 
त्रिकाल परिणमन एक ही कअणामें हो बैठे, पहचग्तु क्या हुआ ? यो सर्वशून्यका प्रसम 
होगा । तो नित्य पदार्थमें जो कि क्षशिक नहीं है ऐसी कल्पित की गई वस्तुमे नतो 
कमसे झर्थक्रियाका योग होता न एक पताथ प्य॑क्रिया हो सकनेका योग होता है! तब 
इस तरह जब ब्रूयमे श्रतामथ्यं प्रवतमान हो गया भ्रर्थात्‌ प्र्थक्रिया करमेका सामध्य 
न रहा, यह सिद्ध हो गया तो भ्रसस्वका लक्षण है । जिसमें ऋ्मसे या एक साथ प्रथ॑ 
क्रिया नहीं हो सकती उस ही को तो भ्रण्त्‌ कहते हैं। तो देखिये ! श्रव यह भसत््तका 
लक्षण नित्य पदार्थ लिच गया । प्र्थात्‌ यदि क्षशिक कुछ नहीं मानते तो वह पप्तत्‌ 
ही है इस वशामसे सिद्ध क्‍या हुप्ना कि थो सत्‌ दै भ्रथवा कृतक हैं यह प्रश्नित्य ही है, 
यह सिद्ध हो जाता है। यो विपक्षमें बाघक प्रमाण मात्रके देनेसे ही साधन मात्रा 
प्रन्यय प्र्थात्‌ जितते भी साधन घर्म हैं उठ सबका सम्बन्ध साध्य धमस सिद्ध हो ही 
जाता है भ्रौर धस्ती कारण फिर यह सत्तव हैतु कृतकत्व हेतु, स्वभाव हृतु नामका हेतु 
थिद्ध हो जाता है। यह सब कहनेका प्रयोजन हम शकांकारोका यह है कि समर्थन 
करनेसे मिग्रह स्थान नही बनता | भ्रनुमान बोलते हैं, उसमे हेतु दिखाते हैं तो हेतुका 
इस तरह समर्थन करते हैं तो वह समर्थन इस ही ठगसे तो हुप्रा कि विपक्षमे धाघक 
प्रमाण बताया गया। तो विपक्षके बाघक प्रमाण बता देने मात्रसे जब साधकका साध्य 
के साथ प्रविभाभाव सिद्ध हो गया तो घनुमान बत या | भव इसमे प्रतिज्ञा निगमन 
के दिखानेकी झावक््यकता नहीं है । हाँ समर्थन जो यह बत्ताबा गया यह तो हप्ठ गतव्य 


का साधक है । ह 
बाधमप्रमाएमे भी अ्रदर्शनकी अ्रप्रमाणता--बब श्रीर भी बात सुनों 
ब्वाधक प्रमाणर्म भी प्रदर्शन भ्रश्माणय है छिससे कि क्रम प्रथवा एक साथ जो भर्थ 
क्ियाका प्रयोग है उसकी प्रसामथ्य॑से ही याने सत्त्व प्रौरू कृतकह्व झादिकर्मे, जब प्र्श- 
कियाके अयोगका पमामध्ये है तो व्याप्रि पिद्ध न होनेसे पहिले कहे गए सत्त्यादिक हैतु 
की व्याप्वि सिंध नहीं होती । यहाँ भी साधनके मान लेनेपर भनवस्था दोष होगा, ऐसी 


चतुर्य भाग . . [ (८५ 


शंका न कारये | क्योकि इष्के प्रमावके साघतका न दिखना इतने मात्रके प्रसाणता 
का प्रत्पेध नदी है । धच्च मतव्यमें प्रभाव स,चक कुछ नहीं दीखा याने हृश्यातुपलब्धि 
रूप साधनका प्रदशंन हुप्रा तो इसमे प्रमाशापनेका निषेष॒ नहीं बतता । यह किम 
प्रकार सो सुतो - जैंते नित्य पदार्थमे क्रमसे या एक साथ अ्रथ॑क्तियांका सम्बन्ध न 
दीछा तो वह विप्रोत बातको सिद्ध कर देता है श्र्थात्‌ क्षशिकपमेको सिद्ध कर देता 
है। तब क्रमयौपद्योग्ोग इस हेनुका सांध्यके विपरीतमे पश्र्थात्‌ सामथध्यं खप सत्व लक्षण 
है विरुद्धका उपस्थान करनेसे बाधक प्रमाण बन ही गया प्रौर इस तरह गाने श्रदर्शन 
का विपक्षमें गाघक प्रमांणत्व है तब यदि वह हेतु साध्णके प्रभावमें न होता हुभा 
पिद्ध करे तो प्रमारावान झगने विरुद्ध क्रयौगपद्ययोगनामक हेतुसे बाधित हो जाता 
है । बहा हेपू यह दिया जा सकता है कि नित्य पदाथ अर्थक्रियका करने वाला नहीं 
है क्योकि उसमें ऋमसे धथवा एक साथ किसी भी प्रफार भ्रथक्रिपा सम्मव नहीं है । 
यह हेतु भ्शिक स्वलक्षण वस्तुध्वहपके घ्िद्ध करतेमें छरावर सप्थ॑ हो गया है 
प्रन्यथा क्षशिकर्मे इसका बाकक प्रमाग प्रसिद्ध हो जानेपर सशव हो जाता दुर्निवार 
हो जायगा । देखिये-सबकी प्रनुप लब्धि होना सत्त्वका बाघक नही है कि'तु दृश्य की भ्रततु 
ग्लब्धि ही सत्त्वका ब।धक है .याने जो हृदय है. क्षणिक है सो वह श्रवर ते दीखे तो 
समभना चाहिए कि सत्‌ नही है । मगर प्रतुपलब्धि साधन मात्र सत््वका बाघक पही 
अब टदृश्यकी प्रतुपलब्धि ही धत्त्वका बाघक सिद्ध हो पण तब ऋपसे भ्रथवा एक साथ 
अ्रथक्रियाका सम्बन्ध हो जाना याने अर्थक्रिया कर सकनेफा सामथ्य॑ं हो जासा एत्‌ 
पदार्शमें बन जाता है । हृदय कश्ते है क्षणिकको केपोकि जो कुछ दिख रहा है वह सद 
क्षशिक ही तो है । क्षशिक हीं टष्प होता भ्रर्थात्‌ प्रत्यक्षयोचर होता। निर्विकल्प 
प्रत्यक्ष क्षशिक पदार्थ ही विषयभत हुम्रा करता है। तो हृदय प्रर्थात्‌ क्षशिफपना 
यदि नहीं है तो वह सत्‌ नहीं है । इस प्रकार जो यह पनुमात बना कि जो भी सत्‌ हैं 
वे प्तब क्षणिक हैं, यह विपक्षमे बाधक प्रमारा दे देनेसे प्रमाणभूत हो जांता है भी 
इतने मात्रसे वहु समर्थन कहलाता है । तो समर्थन करहेसे पराजय नही होती । सम 
चंन टो एक प्रतुमानका अगर हो है। इस प्रकार व्यापक घर्माघुरलन्धि प्रक्षशिक 
पदायमे प्रथक्रियाके सामथ्येको बाधित कर दैता है याने जो गित्य है उसमे न ऋणसे 
गौर न एक साथ किसी भी प्रकार शख्र्यक्रिवाका सामरथ्यं वे रहा तो ग्रय॑ंक्रिषाक! 
ध्यप्ति सत्तमें सिद्ध हो गई झौर इस प्रसार वमाव हेसुका समर्थन बच गया। इ५ 
प्रनुमानमें जो सत्त्व हेतू दिया है बढ़ स्वाव हेतु है और उसप्तका ध_मर्थन होदा है। 
एस समर्थनके वधनसे हार नही है किन्तु बह प्रयनो बोतको ही प्रद्ल करता है । 


झकाकार द्वारा समर्थनके स्वरूपके कहे जानेके अ्सगका प्रकरणसे 
सम्बन्ध होनेका विचरण-- दस प्रसगर्मे क्षशिकवादियोने सवप्रथम यह कहा था कि 
जब इस वारिकासे पहिली कारिका द्व!रों वह सिद्ध कर दिया कि प्ररहन ही प्राप्त है 
निर्दोष होनेसे भ्रोर युक्तिश्षप्लफे श्रविरद्ध बचन होनेसे, फिर इस कारिकामे यह कहा! 


ई८६ है प्राप्ठमीमाना प्रवछन 


जा रहां जि जो भ्र हृतप्तमे बाह्य हैं एकाननवादो हैं उनका शासन प्रत्यक्षत्र ही 
बाधित होता है, तो पहिले कथन+ जब उ6 बात मत्ने शाप सिद्ध हा जाती है कि 
झरहतका द्ासन प्रवाघित है ग्र्थात्‌ प्रन्य एकान्तवाद बाधित है ते जो प्रये श्राव 
अयसे सिद्ध हां जाता है उतर बातकी पुत्र कहना वह तो हिग्रद स्थ न है प्र्थात्‌ परार 
जय तिरस्फार कराने याला प्रगत है। दत्त शफ़ाके उत्तरमें बह कह कर मो समावान 
किया कि प्रथते सिद्ध ह नेवालो बात्तको फिरसे कहना यदि निग्रहस्यान है तब क्षाशाक 
वादी प्रनुमान प्रयोगमें हेतुकों कहकर फिर हेतुका जो समथन करते है, जिस समयनझे 
प्रतिशा निगमन भ्रादिक सेव धचन निम्नहस्थान कहलाने लगते हैं तो उनका समयन भी . 
फिर प्रनुमग्यागी झौर 'नग्नस्वानके योग हो जायवा। इव प्रायत्तिके दूर करनेक्रे 
लिए क्षशिकवादी यहाँ यह कह रहे हैं कि ममर्थंतका प हले स्वरूप समक्िये । समर्थन 
का जो स्वरूप है वह विपक्ष व्याद्वात्तका सिद्ध करता है। हेतुका विपक्षमे न रहता 
यह एक खासा प्रमारा है श्रोर हेतुके जो तीन लक्षण ग्ताये गए उनमेसे यढ्र प्रन्तिम 
रूप है | तो समर्शन कोई शझ्नग चीज न हुई किन्तु हेतुछा ही श्रग हुआ । हेतुके भ्रण 
तोन हैं--पक्षघरमत्व, सपक्षत्तत्त्व प्रौर विपक्षव्यादत्ति | तो हेतुका प्रमर्धान जप 
विधिमें किया जाता है परख करके भाप यह पार्येगे कि बह ०दयति विपक्ष व्यादह्मततिफो 
जाहिर करने वाली है | झौर दस पद्घतिका स्वभाव हेतुमे बरशान किया गया है। 
डर धर 


कार्य हंतुके समर्थनको विपक्षव्यावृत्तिहृप बतानेका छकाकारका प्रयास 
क्षशिकवादमें हेतु पीन प्रकररके होते हैं स्वभाव हेतु काय हेतु और व्यापकानु लब्धरि 
हेतु । स्वभाव द्वेतु के सम्पन्धमे दाक्ाकारते कौफी प्रकाश डाला है प्रव कायहनुके सम्बध 
में शकाकार यह कह रहे हैं कि कार्य हेतुका भी समर्थन विपक्ष वरावृत्तिरूप प्डता है। 
सह किस प्रकार सो सुनो जिपका फायभूत लि कारणकी मिद्धिके लिए बताया जाता 
है उस कायभूत लिख फारणके पताथ काय कारण मावका दिखाता अ्न्वत भौर ध्यति- 
रेक दोनो प्रकारोंमे होता दै ! जैसे कि श्रस्ति साध्यमें घूमके हेतु थाले प्रनुमानमें यह 
व्याप्ति बनी कि यह घूम भ्रग्निके होनेपर होता है । व्यपि उस समय घुमक हेतु किसी 
प्रकार क्‍न्‍्य प्रन्य भी रहे हैं जैसे गीला इंघत होना, हवाका चलना आदि ये भीं यद्यपि 
छूमकी उत्पत्तिमें कारण हा रहे हैं लेकिन भग्सिसे भिन्न प्र्य समर्थ घूके कारण कि 
होलेपर भी व्याप्ति बनती है दस प्रकार कि यह धूम पग्निके होनेपर होता है और 
प्रस्तिके न होनेपर नहीं होता है । इस ही प्रकारकी प्मझसते अग्तिका फायरना प्रसदेद 
रूपसे समर्थित होता है ध्ाव्‌ प्रह धूम प्रश्तिका कार्य है क्योकि प्रश्तिके होनेपर धूम 
होता है, झग्निके न होनेपर नहीं होता है । यदि पअ्न्वयका प्रभाव माना जाय भर 
केयल व्यतिरेकसे ही समर्थन किया जाय कि पब्तिके प्रभाषमें घुर्षां नही होता हा ह्र्स 
अकार व्यतिरेक रूपसे उतका सम्बन्ध दिखाया जाय ्रोर भन्वय सम्बन्धको छोड दिया 
ज्ञाय तो देलिये, सहकारी फारए वर्डा भ्न्‍्य भी हैं जैसे हुवा! हंघन झ्ादिक | घो इन 


घह्टकारी कारणोका कार्यकी उत्तत्तिके समय सद्भाव है ना, तो प्रध घुर्वाँ नहीं है तो 
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कार्यकी उत्पत्तिमं कारणभूत हवा ईपरन श्रादिक भी नहों है जब वहाँ प्रग्तिके कौरण- 
पनेमे सदेह हो जाता है। श्रग्नि घूमको उत्पन्न करतेकी सामर्थ्य रखंती है, इस प्र्श 
क्रिपाके सम्बन्धम्ते सस्देह हो जाता है, वशेकि धुमरूप कॉर्यकरी उत्पत्तिम हवा भ्रादिक 
कारण मी भरत समर्ण विद्ध हो गए ऐमी स्थितिमे कि हा भ्रादिकके ग्रधावमें धू “रूप 
कार्य नही हुआ, इम शऊकी निदृत्ति श्रव न होगी । 


स्व भवताओ दृष्टि बिना साधारण अच्वय व्यतिरेकके क्‍्थनमे भी 
प्रमाणलाका ग्रभाव - यहाँ १।ई ऐथी जिज्ञाप्ता रख सकता है कि पग्तिक अभ्रमाव 
होनेगर घूर्ज का न रहदा, यह देखा जा रहा है तब अश्तिमे हो धूम कायकों उत्तन्न 
करतेकी सामथ्य हैं। सत्य पद-्थ में घुम कायको उत्पन्न करनेक्की साधध्य नही है यह 
दात बन जाय ॥। सो कहते हैं कि प्रग्तिकी नदवत्ति हानेयर घुर्वांकी निर्त्त होतेपर 
घुर्वाँक्री निद्त्ति बताना ऐसी हालतपे कि जव हवा इ धन श्रादिककी सिदृत्ति होनेपण 
घूमशी निद्धत्ति देखी जाती है तब कुछ भी कहना वह शझपना मत्चाहा कहना घन 
गया । वह भी कह दिया जाय कि झग्निके हटतेयर घूम नहीं रहता है इसलिए धूप 
प्रग्तिका कार्य है यह भी मनचा-। बोल देवसे शामिल होगा । युक्तिपरस्पर बात्त 
प्रव न रही । और ऐसी इच्छ चुकुत बकवाद होगा जैसे कि जिस देशरमें माताका 
विव ह्‌ करना उचित माना जाता हो इस देक्षमें उत्पन्न होते हो बहुत तादाप्तमें पिण्ड 
खजूर तो उसे निरक्षकर कोई यो व्याप्वि बना दे कि देखो भन्य देशमें मातृ विवाह - 
नहीं होत। ता पिण्ड खजूर भी नही है। सो उन्त विण्ड खजूरीका होना प्रक धातृविवाह 
करे कारणसे  द्व हुणआ । इस तरह बालना ज॑ंसे व्ययथका बकवद है, इच्छ चुमाद 
कहना है ऐसे हो जब घूत कायकी निद्वत्ति प्रस्तिकी, ईंघनकी, हवाकी निदत्ति होनेपर 
दखी गई तब केवल प्रस्तिका नाम लेकर कहना कि देखो - प्र स्तके भ्रमावमे धूम न 
हा प्रतएुव घूम प्रश्तिका कार्य- है यढ़ तो मनचाद्दा बोलना हुप्ला ।  छघों 

कार्यहेतुके समंथंनकों विपक्ष व्यावुत्तिकृप कहतेका शकाकार द्वारा 
उपसहार-जो ऊपर बात दिल्वाई गई कि धूमक्े काग्णभूत तो सभ्य भी प्रदाध 
हुए फिर भी धूम भग्तिके होनेपर होता है श्लौर न होनेपर नही होता इस तरह 
अन्वयध्यतिरेक खूपसे स+धित किया गया दहु धूम भ्ग्निका कार्य सिदृष्त हेंप्ता है 
प्र्थात्‌ उसत्तिसे मिदुय्र हुआ्आा वह घृप्त श्रर्तिती सदुभावक्कों दूध 8२ देंता है यो य॥ 
बात प्रफट होतो है कि कार्य कारणका शभ्रव्पशिचारों है। फाय दिखे तो उप्तमे कारण 
का प्रवृश्य अस्तित्व सिद्ध होता है.। भोर, जब ग्हाँ घूप अपितिके प्रसगसे धूम कोय 
का श्रर्ति कारणके साथ झ्रव्यभिचार दिदृघ हुआ। तो सभी जुगह यह समझना चाहिए 
कि जित्ने कार्य होते हैं वे काय भ्रपने कारणाका श्रत्तत्त सिद्ध करते ही हैं। भौोर 
सिद्ध होता है अ्रन्वय व्यनिरेककै द्वारा । यो कार्य हेनुका सम्रयंत् क्या जाता है घ्सचे 
भी यह परखले कि इस कायं हेल्ुके समर्थनप्रे यहा थो पद्धति श्रोयी कि यह कॉर्यक्ूप 


शेप | झापएमोमासा प्रवचन 


हेतु विपक्षमें नही गया । तो विपक्ष व्याद्वत्ति जो कि हेतुंका एक भ्र। है उप्रके द्वारा 
समर्थन हुप्रा ? समर्थन कोई भ्रवग घोज नट्टो है | उमर्थत करना हेनुका ही कहना 
कट्ठेन्नाता है ! इस प्रकार स्वमाव हेतुका समथन पभ्रौर काय द्वेतुका समर्थन देतुक हो 
सक्षण है | समर्थन कोई भ्रलग चीज़ नहीं है 


अनुउलब्धिरूप हेतुका समर्थन भी विपक्षव्यावृत्तिकूप होनेका शक्राकार 
द्वारा प्रतिपादन प्रव अनु ठव्धिरुप हेंतुके समथनकी बात देखो --कौन सो प्रनुष 
लब्धि साध्यको विद्ध करनेमें समर्थ है ? जानने वाले पुरुषक्री जातकारीमे जो बीज 
प्रा सकती है फिर उसकी हो प्रनुगलव्धि तो बह प्रनुपलब्धि वस्तुके धसत्त्वकों सिद्ध 
करती है । उपलब्धि लक्षण प्राप्र यस्‍्तुकी प्रनुयलब्धि होनेसे ही उसका प्रसत्तव व्यवहार 
बनता है । जप किपीने कमरेमें देखा -घडा नहीं है भौर वह कहता है कि घडा नहीं 
है तो घडेका प्रसतत््व सिद्ध हो जायगा | पर फोई या कहे कि वहाँ पिश्ञाच शरोर नहीं ' 
है, परमाणु नही है तो इसे कौन मान लेगा ? भौर, केवल इस प्रनुग्लन्धिके कहनेसे 
उसके ना।स्तिस्यकी सिद्धि रंसे हो जायगी ? जा चीज हृदय हो सकती है फिर वह 
हृदय न मिले तो उसका अत्षत्त्व कहा जा मशझती है । परमाणु प्रादिक पदार्य॑ प्रहश्य हैं 
झनुपलब्धि लक्षणप्राप्त है, उनकी फभी उपलब्धि हम प्राप लोगोको होती नही तो हम 
श्राप प्रल्ज्ञोके जाननेमें परमाणु नहीं प्रा रहे प्रत्यक्षत्ते उपलब्धि नही हो रही तो उप- 
लब्धि न होकर भी प्र्थात्‌ भ्रनुवलब्धि होकर भी परमाणुके प्रभाषकी पिद्धि नहीं की 
जा सकती । जैसे कोई ८रुप कहता है कि यहां घडा नहीं है भ्रनुपलब्धि होनेसे । गो 
कोई यह नहीं कह सकता छि यहाँ परपारणु नहीं है प्रनुपणश्धि ट्वोनेसे | परम'णु तो 
परदृइय है । महदयकी प्रतुपलन्धिसे ध्माव घिद्ध नहीं किया जा समझता । जा वस्तु दृश्य 
है किर उपकी उपलब्धि न हो त्तो प्रमाव सिद्ध बन रुका है | तो यहाँपर उपनब्धि 
लक्षणकी प्राप्तछा ही नाम स्वभाव विशेष हैं धौर उमके जो श्रन्य कारणा हैं पक्षु 
प्रकाश प्रादिक उनका जुट जाना वह स्वभाव विशेष है-। धो भ्क्ष स्वभाव विभेषकी 
उपलब्धि न हुई तब ही तो श्रसत्व सिद्ध द्वो सका । तो उस अनुपलब्धिका भो समर्थन 


विपक्ष व्याद्वत्ति छप पडता है । 


प्रविप्रक्ृष्ट एव भ्रन्यापोहरूपसे प्रत्यक्ष प्रतिभासिरूपकी अ्नुपलब्धि 
से प्रसत््वके व्यवह रकी शक्‍यताका शकाकार द्वारा वर्णन--प्रनुपल्ण्पि हेतु मे 
जो पदार्थेका ग्रसत्व माना दाता है धह भ्रनुपलण्चि हतु ठंपलब्धिको प्राप्र हो पकने 
वाले पदार्थोकी झनुण्लब्धिरू: है श्रोर यह एक स्त्रभाव विश्लेष है पर्थात्‌ उपलब्ध 
सक्षणपे प्राप्त होने वाले पस्तुका ही ऐसा स्वरूप है कि पहु छपलब्धिमे प्रा जाता है । 
इसो प्रकार चक्ष प्रादिक प्रनेक कःरणखोंकी समग्रता होना सब कारणोका जुट जानो 
यह भी स्वभाव विशेष है । यह स्वभाव विज्ेत्र जहाँ पाया जा सकना है फिर उप्तकी 
उपलब्धि न द्वो तो उठते नाह्तित्व लिद्ध होता है । इसे सम्दन्धयें स्पष्टीकरण करत 
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हैं कि जो पदाथ न तो देदाबिप्ररूर्षी हो अर्थात्‌ दूरदेशपें जो प्रत्यन्त दूब है, परोक्षभूत 
क्षेत्र है, न तो उससे सम्बन्धित हां भौर न कालविप्रकर्षी द्वो प्र्थात्‌ बहुत प्रतीक्तकालर्मे 
जो कुछ हुआ हो वह परोक्षभूत है, ऐडा न बहुत भ्रतिकझालसे सम्बन्धित हो तथा न 
स्वमावविध्रकर्षी हो । जैसे परमाणु प्रादिक स्व॒मावत, श्रतिसूक्षम हैं श्रौर वे परोक्षभूत 
हैं। ऐसे सूक्ष्म पदार्थ भो न हो, स्व वर्विष्रकर्षी न हो, साथ हां जो जानने वाले 
पुदषोके प्रत्यक्षमें इस तरहसे प्रतिमात हात हो कि धन्य स्वरूपके प्रतिमासका श्रपोह 
फरते हो प्र्धात्‌ भ्न्‍्यापोहके रूपसे जो अतिमासमे धाता ही | जैसे कहा कि धडा, तो 
बह घड़ा इस रूपसे प्रतिमापमे श्रा सकता है कि यह प्रन्य धन्य चीज तहीं है, कपड़ा 
धादिक नहीं है । इप तरह अन्यापोहके रूपमे प्रतिग!सी बन रहा दो वर ही स्वभाव 
।वशेष कहलाता है, ऐसा स्वभावविशेष जिसमें है फिर भी न पाया जाय तो उससे 
प्रसत््वकोी व्यवहार बनता है कि यहाँ यडु चीज नही है । ऐसा स्वभावधिशेष, भ्रन्य 
चक्षु प्रादिक उपलब्धिके कारणोके होमेपर भी, यदि ऐसा स्वभावविशज्ञेष नही पाया जा 
रहा है तो यह प्रसत्त्वकै ग्यवहारक्का विषय बनता है श्र्थात्‌ उससे समझा जाता है कि 
पदार्थ नही है । उदाहरणामें लीजिये--ज॑ से क्रिसी धुरुषने क्मरेमे निहारकर कहे कि 
यहाँ घडा नदी है तो घड़ा ने तो देशथिप्रक्र्षी है, न कालविप्रकर्षी है, न स्वभावविश्र 

फर्षी है याने घडा इप्त क्षेत्रमे बराज्नर देवा जाता है तब घटा विप्रकर्षी पदार्थ नहीं है । 
साथ ही अतिपन्नके याने जाननहार पुरुषके प्रत्यक्ष मे हम विवेकके साथ प्रतिमासमे श्रा 
रहा है कि यह फ्पडा, चौकी पुस्तक श्रादिक प्रन्य पदार्थ नहीं है | सब उसमे स्वभाव 
विशेष पाया गषा वह कि जिसकी श्रचुपलन्धिस घस। नहीं है ऐसा व्यवहार बनता है । 
इसका प्र्थ देखिये | फोई क३ कि यहा पिदाच छरीर नहीं है तो पिद्याव शरोर स्व 

भावविश्रकर्षी है | जंसे परमाणु स्वमा- विभ्रकर्षी है. स्थूल पदार्थ नहीं है, हम श्राप 
लोगोंके दिल्लनेमें प्रा सकने यारिय नहीं है, श्राएप बह स्ममावविद्येष दी नहीं है । साथ 
ही उप्तके भ्रन्यापोहरुपपे प्रतिभास होता ही नही हूँ । तो उसकी अ्नुतलब्धिसे ग्र्यात्‌ 
पिक्षांच शरीर हम पभ्राप लोपोको नही दिख रहा है तो इस अवदद्यतमात्रस हम पिशाच 
शरीरके प्रसत्वको सिद्ध मही कर सकते । वहाँ सदेह है, हो भी सकता, नहीं भी हों 
प्रकता | उण्लब्धि लक्षणप्राप्त वस्तुकी प्रतुपलब्घिसे भ्रन्य प्रकारकी अतुाल्लेब्धि मे मे 
पर याने प्रहश्यकी प्रनुउलव्घिसे 'भ्र,स्तत््वको सिद्ध करतेका पयाव कऋरतेतशर उतर जिस 

में सशय हो जाता है, हो भी सकते है ग्रौर नहीं भी हो सकता है | तो मत्तत प्रादिक 
को तरह हस जगह भी यह व्याप्ति चससी है कि धमी वस्तु ही इसी प्रकारपे प्रश्त्ताके 
व्यवहारका विषय धनतोी है याते 'उपलब्धिमें प्रा सकतो हो, दिश्लनेमेि आ प्कती हा 
पौर फिर उपकी पनु।लब्धि हो, त दिख रहा हो, न मिल रहा हो तब उससे ग्रसत्ता 
का व्यवहोीर बनता है [फ भ्पुक पदार्ण यहाँ है भहों । 


प्रनुपलब्षिलक्षणप्राप्तकी अनुपलब्धिसे श्रसत्त्वके व्यवहारकी श्रश- 
वयताका शका क्र द्वारा समर्थत - कोई यहा यदि ऐसी भ्राशका करे कि पनुपल- 
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ब्व प्रर्थात्‌ जो मिल नही रहा, न दिख रहा ऐसा पदार्थ भी तो प्रसत्वके व्यवहारका 
फारण द्वोता है याने भ्रनुपलब्ध होनेसे भ्रसत्ताका व्यवद्वार बनता है तब उप्त प्रतुप 
लब्धिमें ऐसा विषेषण क्यो लगाया जा रहा है कि उपलब्धि लक्षणात्ते प्राप्त हुई बस्तु 
फो प्रनुपलब्धि हो तच यह नही है यह व्यवहार बनेगा, पह ऊहना सगत है, ऐसी 
कोई आशका कर तो उनके प्रति यही एक सक्षिप्त समाघान है कि यदि किसी छखर 
विषाण प्र।दिक भ्रप्तत पदाधथका सवदा हो प्रम्युपपम माना जग्य उप्तकों सदा ही मान 
लिया जाय तो घट प्र।दिक पदार्थामे भौर खरबिपसरा श्रादिफमे फोई फक्षणको विशे- 
पता नही रहनी । घट भी सदा पापा जाता है शौर खरविषाए मी यद्धा रूदा मान 
लिपी गया है। तो जब कोई दृप्तमे विशेषता न रही तब हर वातमें सशय हो जायगा 
घढप्रे, एरविष णामे फिर तो भमत्ताका व्यवहार बन हो नही सकता | उपलब्धिलक्षण 
प्राप्त वस्नुका प्रसत्त्य ने माननेपर पर्थात्‌ जो ्रीज दिख सकती है मिल सकती है 
उप्तफी प्रनुपलच्धि होनेसे सत्ताका व्यवहार घनता है। यों प्रसत्व न माननेका बोप 
जायगा प्र्थात्‌ वह भी सत्‌ हो वंठेगा पर गधेकी सींग काई सतु तो *हीं है। भ्थवा 
उसे भी उपलब्धिलक्षणा प्राप्त मान लिया जायया तो इस प्रकारकी उपलब्धि लक्षण 
प्राप्त खरविप'ण भ्रादिक जो कल्पित सतु हैं उनकी भ्रन्ण उपाधिके कारणोंके द्वोनेपर 
भो. प्रनु पलब्धि नही है श्रत्त जो स्वभाव विशेष बनकर , दिखने मिलनेके योग्य होकर 
फिर पझ्नुतलम्पमान हो, न पाया जाता हो, यह ही इस व्यवेहारका पात्र हो सकता 
है कि यह पदाथ नहीं हैं । 


समर्थनको श्रनिग्रहस्थान कहनेका शकाकार द्वाण उपसहार--इस प्तव 
कथनकां सारांश यहु निकला कि प्रनुपलब्धि हेतुको हम नास्तित्वको सिद्ध करने वाला 
जो हम बनाते हैं प्रौर उसका समर्थन करते हैं तो विपक्ष व्यादृत्तिफे वलपर ही करते 
हैं। प्रनुपलब्धि हेतु भो भ्रसपक्षमें नही रहता भ्रतएवं वह हेतु है भ्ौर उत्से से ध्यकी 
एमद्धि होती है। तब प्रनुपलध्धि हेतुक़ा भी समर्थन निग्रहके लिए नहीं हैं। वह तो 
हेबुका लक्षण है। प्रौर ऐसी पनुपलच्धि उस पदार्थमे कही जा रही है जो पदार्थ 
घिप्रकर्षी नही है, भन्योपोह रूप भी समझा जाता है एसको प्रनुगलब्धि हो तो उससे 
प्रसत््व सिद्ध किया जाता है । प्रहद्यानुपलब्धि रूप हेतु असताके व्यवह्ारका कारण 
नहीं बन सकता है तो इस' प्रकार प्रनुपलब्धि हेतुमें मी यह बात सिद्ध होती है कि 
इस हेतुका पमर्थंन कोई भलव तत्व नहीं है, किन्तु विपक्षव्याद्धत्ति ही इपत समर्थंनका 
रूप है । भौर यही बात तीन प्रकारके हेतुभोमें पायो जाती है | कायहेतु, स्वभाव द्वैतु 
भ्रोर भ्नुवलब्वि हेतु इन तीनो द्वेतुप्रोमें विपक्षध्याहधिका ही ध्षमर्धन किया गया है। 
पझ्रोर, विपक्षण्यादत्ति हेतुका तृतोयरूप है | हेतुमें तीन लक्षण होते हैं- पत्घमंत्व 
सपक्षसत्व भौर विपक्षथ्याज्षत्ति | तो देलुका जो समर्थंभ किया जाता है बह समर्थन 
विपक्षव्यावृत्ति ही है । इस तरह समर्थन यदि किया गया है तो हेतुके लक्षणका हीं 
ध्यप्वीकरण किया गया है | यदि इस ध्रका रका समर्थन न क्षिया जाय तो इसका प्रय 
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यह हुआ कि साधनका झग जो तीन रूप है उसे नदी कहा गया। प्रोर इस सम्ंनका 
न होना अ्रवाधनाडु वचन बमेगा। याते सांघनके अगको कहा ही नहीं गयात 
तो यह बात निग्नहके लिए बनेगी । झौर समर्थन फिया जायगा बो निग्नह स्‌ बनेगा। 
समर्थन न करना ही निम्नह है। पराज्य है, पर निगमन प्रादिक जो प्रन्य प्रग हैंवे 
देतुखूय्त भिन्न हैं, श्रतएुव निपमद झ दिका कहना झ्तर्थंक है । ४ 


+ 


प्रकृत शकाके भावका उपसहार - क्षशिकवादी कह रहे हैं कि सेमथेवर्का 
प्रयोग तो निग्रहष लिये नहीं है । पर लिगमन झादिकका प्रय ग करता लिग्रहके लिए 
हैं क्योकि वह हेतुरूपसे प्रतिरिक्त बात है। जब तिलक्षण हेतुके द्वारा साध्य प्रर्थका 
ज्ञान वचन जाहा है तव निगमने प्रादिकका प्रयोग बन जाता है तब मिगमत झ्रादिकका 
प्रयोय भ्रनर्थक है । इस काौसरासे पमर्थन निगमन झादिकसे कुछ श्रतिशयविश्षेषका 
भाव लिए हुए हैं। समर्थंनक्रे बिना भ्रतुमानकी सिद्धि नहीं होती । यह हेहेका ख',सरूप 
है, लेकित निग्रमन प्रादिकके प्रयोग बिना भी अलुमानक्ती स्द्धि हो जातो -है इृश्त 
फारणा यह प्राक्षोप देवा कि प्राधर्म्यका वचन कहमेपर वैघम्येका वचत यदि- निरर्थक 
मानते हैं वचनाधिक्प मानते हैं तब फिर हेतुका समर्थन मी वचनाधिक््य हो जायगा 
सो यह श्राक्षेपर युक्त नहीं है बल्कि यह प्राक्षेय घरावर व्यवस्थित है कि जब एक बार 
विधिरूपसे भ्राहतकी प्राप्तता है निर्दोष होनेसे ऐसा जब व्यवस्थित कर दिया तब 
फिर यह कहता कि एकान्तवाधित है झौर उनकी भ्राप्तता नहीं है यह वद्नाधिवंय है 
झोौर वचनाधिकव होनसे रिग्रहस्थान है ऐसा वचनाघधिक्य१। प्रयोग नहीं कच्ता चाहिए 
फिर मी श्राच ये कहा, यह उने प्रज्ञानकी सिद्धि करता है। ' 


॒ 


समथनप्रयोगातिरिक्त अन्य निगमनादि प्रयोगको निग्रहस्थान बताने 
की शकौका निराकरण--झब उक्त शक के समाध्यनमे कहते हैं क्रि क्षरिकवादियों 
ने जो कुछ मो कहा है वह उन्लोत प्रपन दर्शनके प्रचुराण माश्रसे कहा है | यहाँ समा- 
घान तैयायिक दे रहे हैं कि देखो पतोगतोने भी, क्षणिफवादियोने भो नियमन श्र"द्विक 
के प्रयोग साधम्यका प्रवयध माता है। जब जब भी उनका अनुमान प्रयोग होता है 
उससे क्‍या फलित निऋलता है यह तो बताया ही । और फलित ब्रात वता देता धृप्त 
हीका नाम निगमन है । ,न्यायश'स्त्रमे कहा है कि प्रतिज्ञा हेंनु टद हरएा, उपनय 
भोर निगमन ये ४ ग्रवयष हांते हैं श्रनुपातलमे । सो निगमनका 3्योग या प्रन्यका 
अयोग, प्रतिज्ञाकी तरह नही कहते हैं तो स्यूत नामफा निग्रहस्थान हो जाता है। जब 
अनुपान प्रिद्ध करनेके अवयव भर हैं तो उन ५ भेसे कुछ कम प्रत्यवका प्रयोग करना 
यह स्यून नामक्ा | ग्देस्थान है । श्र, यो न्यूत झ्रवयवकता प्रयोग करने ' बाला परा- 
जयका पात्र है। न्यायशास्त्रमे कहा है कि भ्रनुमानके प्ंगोप्तेंसे यदि हीच रह जाय काई 
श्रग तो घह न्यूत नामक दोष बहलाता है ।नैयाधिक हो कह रहे हैं कि है क्षशिक- 
वादिया ! यदि तुम गह की कि साधनका अद्यव होनेपर भी निगरमन आदिकका 
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प्रयोग फरना धयुक्त है पयोक्ि हेतु प्रयोग ही साध्यनृत प्रयंवा ज्ञान दो जाता है । 
हो ऐसा फहनेपर यह भी कहा जा सकता है. कि समर्धन चाहे हैतुका स्थान रहें 
सेपिन निर्दोष हेतुफे गहने मावसे ही जम साध्यको मिद्धि हो जाती है तो प्रमर्थन 
हा कहना भी झन्ंफ है और किर ऐपो रिथितिग्तें समधन सिगप्न प्रादिकते बदतर 
उपयोगी फंसे हो सकता है ? कई बुद्धिमान पुरुष ऐशा भी होता है कि खिसने प्रनुपान 
ता प्रय ग छुना भौर हेतुऊे सुतते ही वाष्यमूत धर्चफा शान करते, उ हैँ समर्थन सुनने 
की प्रावद्रयकता महीं रहती । हब देख सीजिए  प््र्सनको यद्यपि क्षशिकवादियोंनि 
हतुका ही एक झूप माता है लेकिन निर्धोव हैतुफे प्रयोग मांप्रसे उम हैतुरें विषय छुछ 
मो झमर्थन विषरण किए घिना हो जय साध्यकी सिद्धि हो जाती है तो तु समर्थनका 
प्रयोग करता धनर्धक कौस ने होगा 


भ्रन्यथानुपपम्न हेतुके प्रयोगसे साध्पार्थकी प्रतिपत्ति होजानेके कारण 
पक्षपर्मत्व ग्रादिक प्रयोगफी व्यर्वत्ाका क्षणिरवादमे प्रसग - प्रय यहाँ क्षरिगक् 
यादी क्रह रहे हैं कि विपक्ष व्याइतति जिसका रूप है ऐसे हेतुका समर्थन यदि मरी 
शिया जाता तो प्चथमर्व सपक्ष छक्के रूपए रहनेपर ही वह हेतु साध्पका गमझ नर्डी 
बन पाता है, लिकिन निगमन प्रादिकका प्रयोग ने भी बरे तो भी हेतु साष्यका गमक 
घन जाता है । हेतुके समर्थन सात पे यह हेतु साध्यकों मरिद्ध करनेमें समये हो जाता 
है । धम्ततत सिद्ध है कि हेतुका समर्थन निगमन प्रादिकके प्रयोगसे बढ़कर उपयोगो है । 
हम क्षत्रारे स्माघानमें स्पाद्ादी कहते हैं कि ऐमा फहकय क्षशरक छिद्धोस्तामुयायी 
पद झपने भाप भ्रपता शियात कर रहे हैं। यों देवा जाय तो पक्षधर्मत्व भौर सपक्ष- 
सत्व मी हेतुके क्‍ग्रथयय नहीं बनते है । हेतुरा लक्षण तो प्रत्यधानुत्नर त्व ही प्रमाण 
घिठड होता है । पन्पपानुस्पप्तत्व उसे कहते हैं कि जिसके बिना जो न हो उसके होने 
पर साध्यकी सिद्धि झवश्प होतो है। छैसे घुवाँ देखकर भग्निको सिद्ध कर देते हैं भनु- 
मामछे मो उप्त घुममें प्न्ययानुत्तत्ति हैं भर्थात्‌ प्रग्तिझे दिना धुवाँ हो नहीं सरता। 
नो ऐसे ही छितने द्वेतु हैं वे यदि ध्ाध्यके बिना होने वाले नही हैं तो उन हेनुप्नोके होने 
में साध्यक्षी सिदि हो जाती है । तो यो हेतुका भन्यथानुपपन्नत्व जश्षए है भोर वही 
प्रव्पधानुपपप्त-ज ही प्रमयंशरूप बनता है। भन्पयानुप्पत्तिकी जो व्याएया है साध्यके 
न होनेका जो विषररा किया जाता है वहीं समर्थन बहलाता है। विपष्तमें हेतुके न 
रहनेरूप समपनका वियरसत भो प्रस्थधानुपपप्तत्यका विवरण है। ऐसे हेतुमे वास्तवमे 
पाध्यका ज्ञात होता है| प्रस्यधानुपपत्वका भर्थ यह है कि धाध्म्यंके बिना नहीं हो 
पकता साधन सो जो साधन माष्यके बिना कभी होता ही नही है तो पह साधन साध्य 
को भ्रवष्य सिद्ध फरता है। तो हेतुमें प्रच्यधानुपपत्तिकी विशेषता होनी च/हिए | उतत 
मे ही देह साध्यफा शान होता है। तो जब घरन्यधानुपपतन्नस्वके होनेपर ही हैतु अपना 
प्रयोजन सिद्ध कर पाता हैं तो पक्षघमंत्व प्रादिकके प्रयोग करनेपर झ्ब उठ वादीका 
अतावनाजु पचन बन जायगा भौर निग्नह स्थान बन जायगा। क्षणिकदादी इंतुके 
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तीन स्वरूप मानते हैं । हेतुफा पक्षम रहना हेतुका सपक्षमे रहना ओर हेतुका विपक्ष 
मेन रहता लेबिन ज्च देतुके प्र्यथानुपप्तत्वर्क' सिद्धि की जाण्यी कि साध्यके बिना 
ने हो ऐसा है णह साधन सो यह साधन साच्ण्फा गमवे हेतु फहुलाता है। सोहएइस 
प्र्यथ तुवर्षत्तिरूप दूतुके प्रयोगमाश्रसे प्रभुमानकी सिद्धि होगी तब (क्षधरमेंट्व प्र।दिक 
का प्रधोग करना भी वचनाधिकण हो जायगा, प्लोर उससे पराजय हो जायेगी । 


प्रतिपाथानुरोधसे भी श्रतिरिक्त वचन कह्नेका निग्रहस्थान माननेका 
भाग्रह करतेपर इन ग्राग्रहियोके सिद्धान्तववचनमसे भी पद पदपर वचनाधिक्य 
का प्रसग॒ यदि घर्ाकार यह कहे कि जिप्तको समझाया जा रहा है ऐसे शिष्पके 
प्रमुरोधस पक्षघरमत्व प्रादिक कहा जाता है तो उत्त कथतसे निम्नह नही होशा, पराजव 
न होता । तो उत्तरमें कहते हैं कि यह वत मिगसन ग्रादिकके प्रयोगकों भी समझ 
लोजिय। प्रतिपाद्य पुरुष जिमको कि पमक्ताया जात। है उमको बुद्धि मद है या बह 
कुछ समझनेकी जिश्ाता कर रहा है तो उपके प्रनुरोधप निग्मन प्रादिकका प्रयोग 
भी करना निग्नहके लिए नहीं होता तब पक्षवर्मत्व प्रादिक्रके प्रधोगमें निगपन प्रादिक 
# प्रयोपतें कोई मी विशेषना नहीं रहवो । थो बात प धर्मत्वके सम्दन्धमें कह सकते 
हो वही धाप्त तिगसमके सम्बन्धमे घटित होती है । शक्षाबार कहता है कि हमारा तो 
ग्ट्ठी प्राग्रह है कि प्रतिपाथके प्रनुरोघते भी यदि प्रतिरिक्त वचन बोले जाते हैं, भ्रत्ि- 
रिक्त प्रसाध नाडु वचन हैं प्रर्धात्‌ जो अनुमानका साधन करनेका श्रग नहीं है उसका 
कपत है भोर इस प्रप्ताधनाज़ वचन होनेसे वह सत्र निग्रह स्थान बन जाता है। प्रर्थात्‌ 
इस तरह चाहे शिषप्प मदवुद्धि हो प्रथववा उत्तका प्रनुरोध हो फिर भी निग्रह प्रादिको 
यदि कोई महसा है तो बह भ्रताघना ज्ञ वचन है प्रौर इससे उपका पराणय निश्चित 
है। हप्त दफा उत्तरमे कहते हैं कि यदि यह दह्वी हठ की जा रही है कि प्रतिपाद्यके 
प्रनुराघसे भी कोई यदि भ्रतिरिक्त वचन बोलता है तो वह परप्ताघनाडु यचत है शोर 
पशाजयका प्तापत है, तो ये क्षणिकवादों स्वप भपने सिद्वान्तक्ती बात देखे कि जब सच्च 
परदार्पोंक्ा ल्णिकरादिक एक सतत हेतु उन्होने भपने सनभर सिद्ध कर दिया कि सभी 
पदपाँझ्ी मदवरता एशिंद कर लो 4ई उप्तके बाद फिर दूपरा हेतु देता कि सभी ०दार्थ 
सगण््शि हैं विनाशीर हैं उत्तत्तिमान होनेसे तो क्‍या यह दूपरा हेतु प्रयोग वननाधिक 
नही है पौर वचनाधिक होनेसे यो यढ़ घ्माघनाज़ु' वचन ते हो जायगा । और इसके 
एएोगसे पया एराजय में हो जापगी | प्सके 4 द भी भौर देखिये ! दो हेतुबोमे भी 
मिद्ध कर दिया हि समस्त पा विनाध्षीए हैं, प्र उसके बाद प्ोर हेतु देता कि 
अमस्ल पद्दाथ विसादां ढ़ है कृतक ह नेसे । तो बया यज तोम्तरा हेठू बचने प्रयोग भी 
चतिश्फ़ि कथन होनेसे भ्रम घता पु दबन है झतएव पराजयका पात्र दे । एमके प्रति- 
रिफः झौर भो मुरो-जब ०8 धनुमान प्रयोग किया कि सभी पदार्थ विनाशीश हैं कृठक 
शौनेगे तो 2 पडता सर्प कया है ! कृष--छाहे हृत कहो प्रचया झ़तक कहो । 
'फकाप ए. इस घूजने के प्रस्थय कर दिया गया है प्र्यातु हृत॒क होनेसे | इतना लम्ब!' 


ह श्र वुः आप्मीर्माप्ता प्रवचन 


धाब्द बोला इसके बजाय यह बोलना था कृत होनेसे ! कृतका मौ प्र्थ किया गया ' दे 
प्रोर कृतकका भी झर्थ 'किया गया” है | तो यहाँ क धाब्दका देता वया घचन।धिक्य 
नहीं है । इसी प्रकार इस ) श्रनुमान प्रयोगमें जब यह हेतु देते हैं कि प्रयत्ता शरोयक 
होनेसे । भ्र्षात्‌ प्रवत्नके ब.द होनेएं, तो यह शब्द मी सीधा प्रयस्तान्तरीय है। प्र 
उम्रमें कझ्लौर जोड दिए। तो के जोडता वया ववनाधिक्य नहीं है ? वचनांधिकर है । 
तो किमना भ्रप्ताघन।ज्भु वचन बाल दिया गया | मो यहे सच घचन द्षशिकवादिवर्कि 
पराजयके लिए ही होगा । श्री( भी सुनिये, यदि यहू अ्रग्रदू किया जाय कि शिए के 
प्रनुरोधपे मी प्रतिरिक्त वचन कह देना प्रपाघनाजु वचन है शौर प्रसाधानाऊु वचन 
है भतएव निग्रहस्थान है श्रोर वह पराजयक लिए है, तो देशखये किप्ती अनुपानमें पक्ष 
घर्मत्व दिखाना भी श्रगाघनाजऊु वचत बचे गा, क्योकि *भ्रौर शब्द सत्‌ है” हृप्त, प्रकार 
तो श्रपने झ्राप ही बात घिड्ध हो जाती है विधिवत्‌ भ्रनुमान प्रयोगसे तव हंतुके जो तीन 
लक्षण कहे हैं पक्षपमत्व, सपञअसत्त्व, विपक्षव्याद्धत्ति इनमें पश्षथमत्व भी एक बचना- 
घिक हो गया, प्रत यह मान लेना चाहिए कि जिस प्रकारस शिष्य समझा सक्के उप्त 
प्रकारसे वर्शान कर देना दोषमय बात नही है । 


क्ृतकत्व उत्तत्तिमत्त्व हेनुके प्रयोगमे वचनाधिक्य ने होनेका शकाकार 
द्वारा कथन--प्रव ढकाकार कहता है फि जिम्र प्रद्वंततादी पोगाचारके धिद्धान्तमे 
निरुगधिप्तत्व माना गया है। मिएराधिका श्र है उपाधि रहित । जिस सत्त्वके साथ 
कुछ भी विश्लेषण नहीं लगाना है, कैयल प्रस्वित्वमात्र ऐसा सत्व जिन क्षणिक 
बादिणेके यहाँ मानता प्रा है उनको तो शुद्ध स्वभाव हेतुका ही प्रयोग किया जाता है । 
जेमे कि छाब्द नदवर है सत्तत होनेपते | यो केवल विरुद्ध सत्त्व हेतु देकर ही शब्दकी 
पसणिक्रता सिद्ध कर दो जाती है, क्योंकि यह निर्निद्येपण सत्ततको भले प्रक र समता 
है-। लेकित जिपके सिद्धान्तमें प्रमिन्न वशेषशा वाला सत्4 प्रसिद्ध है उनको उत्पत्ति- 
मत्त्व हेतु देकर क्षशिक् सिद्ध कियो है। याने सत्त्व निविशेषस्त है इसका तो भ्थ यह 
है कि सत्व फेवल भ्रस्तित्वमात् है । उस सत्वम कुछ पनन्‍प चात न दिल्लाना सो ता है 
मिरुपाधिसत्प भौर उप्त सत्‌ पदार्थमे कुछ प्रौर बात भा बताना यह कहलाता है 
उपाधि सहित सत्व | सो उपाधि है दो प्रकारकी --एक तो प्रभिन्न उपाधि । जो सत्व 
छ अर्थान्तर नहीं है. ऐसी उपाधि | प्रौर एक होती है भिन्न उपाधि-त्रों सत्वसे 
प्रधान रभूत है। जिसफा विशेषण किसी श्रम्य पदाथके घोगसे लगाया गया है । त्तो 
हन दो प्रकारके विशेषणोमेंस भ्रम्िम्न विशेषणकी बात कह रहे हैं श्रभी कि जिसके 
सिद्धास्तसे धनर्थास्तरभूत विशेषण वाले संत्व प्रसिद्ध हैं उनके ध्रर्थान्तरमूत विशेषया 
पे प्मझाया जाता है कि शब्द तव्यर है उत्तत्तिमान होनेसते । तो यहाँ ऐसा प्रतिपाद्य 
को समस्या णा रहा है कि इस धमिन्न घिशेषणके द्वारा समक सकते हैं तो बहा 
उत्रत्तिमान हेसु कहना अतिरिक्त वचन नहीं होता + तरह साधनांग वचन ही है। 
किन्तु, जो पुरुष श्र्थान्तरभूछत विशेषण वाले सत्वको मानते हैं जेसे नैयायिक तो उन 
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को गर्धान्तरभूत विशेषणसे ही समझाया जाया जसे कि उत्तती समझानेके _ लिए 
अनुमान प्रयोग किया है शब्द नश्वर है कृतक होते ये । यहाँ कृतक भिन्न ग्शिपए 
वाला कहा है | इसको यो समभिम्ते कि कृठतक 4 ते हैं.उस' मावकों जिप्मे पदका 
व्णापार भ्रपेक्षित होता है | कृतकका प्रर्श है क्या गया होमैसे | किया गया यह बात 
परके व्यापारकी अपेक्षाक्रों पिद्ध करता है । घडा किया गया इसके मायमे यह ही तो 
है कि उम घड़ेक॑ उत्पत्ति परवे व्यापारसे हुई है । प्रस्वित्वते परफे व्यापारकी प्रपेक्षा 
को पर्थात्‌ दूररेफे व्यापार के प्राधीत है घडेका होता । तो तो लोग कृतक “मानते हूँ 
उनके प्रति क्रतक द्वैतु दे ' रके प्रतुमान प्रयोग किया गया है। इम क्राहया झंतकत्ल 
देतुका प्रयोग कच्ता भी वचल/धिक नो है | प्रतिरिक्त वचन नहीं है भ्रतएव बह भी 
भ्रमाघनांग नही है । 


ः 


क प्रत्ययप्तहित शब्दके प्रयोगमि और पक्षघर्मत्वके समर्थन प्रयीगमे 
व्चांनाधिवय दोष न होनेका शकाकार द्वारा कथन श्रव कृतक्त्व और प्रय॑त्ता- 
स्तरीयकत्त्वमें जो क क्षव्द जोडा गया है उम्र क छाब्दकी ब'त घुनों | यह भी श्रतिरिक्त 
बचत नहीं है, क्योंकि क प्रत्यय होता है स्वार्थमे याने जिस दशाब्दका जो पश्र्थ अपने 
प्राप है उस हो अयको प्रसिद्ध कराते बला दै क प्रस्यय । ऐसे क अत्ययका कर्थन ऐसे 
पुरपोके प्रति किया जाता है नो क प्रत्यय वाले शब्दकी सिद्धि होनेग क प्रत्ययसद्वित 
शब्दसे प्र्थ जल्दी समझते हैं । याते, क शब्दकी प्रसिद्धि वाले शब्दका जो उच्चारण 
भ्रौर अ्नुछरण करते है ऐस व।दिणेके प्रति कृतकी जगह कृतक शब्द श्रौर प्रच्त रोय की 
जंगह धन्तरीयक क्षव्दका प्रयोग कर देना प्रतिरिकत १चन नह्ो है ' क्योंकि क महिस्त 
प्रयोग किए बिता उन वादियोका सन्‍वोष नही होता । जिन वावियोकी प्रादत «कं 
सहित प्रयोगकी पष्ठी हुई है उन वॉद्ियो$ प्रति क झ्ब्द सहित प्रयोग किया गया है । 
जो जिस जि प्रकारके वादी होते है, जिस जि प्रकारके कर्थने “कहनेसे उत्त“साध्य 
की प्रसिद्धि होती है, उनको उस द्वो प्रकारका प्रयोग करमेपर सन्‍्तेष होता है। भव 
पक्षधमत्वकी बात सुनी | जो समाघानकर्ताने यह कहा है कि पक्षप्र्मत्वक्वा दिखाना भी 
अतिरिक्त वचन हो जायगा सो छुनो--जब यह प्रयोग किया कि जो सत्‌ है वहू सब 
क्षश्शक है जैसे कि घट | इतने शब्दके प्रयोगसे ही शब्द चामक पक्षमे निर्विवाद झूरसे 
सत्वका शान हो गया । हो गणा हम भो मानते हैं, फिर भी और शब्द सत्‌ है इए 
उरह पक्षधर्मत्वकी बात दिखाना प्रतिरिक्त वघन नहीं है, क्योकि जो पुरुय पक्षधर्म॑त्द 
को दिछाये बिना छाब्दमें सत््वकी बात सक्सनेके लिए असमथ्‌ हैं उन वादियोके प्रति 
उक्षदमत्वकी बात दिख ई गई है | शोर, जो वक्षघ्र्त्वको प्रयोग किए बिना” समभे 
सकते हैं उनके प्रति पशक्षधर्मत्वक्री बात नहीं भी कही जाती है। एक नीति है. कि 
विद्वान पुरुषोकों उतने शन्‍्द बोलता चाहिए कि जित्ने शब्द फहनेसे बह श्र्थंका ग्रहण 
कर सके | तो जो यत्त्ववेदो हैं, प्रमुमान प्रयोगफे कथनमे अ्रतिकुशल हैं ऐसे पुरुषोको 
फेवल द्वेतु ही कहना चाहिए तर यह सृब प्रयोग किसीफे पराजयके लिए नहीं बचता 


है ६) ,. प्राप्ठमी्माया प्रवेधन 


इस प्रकार पा हाकारने भपने प्रमुमोनको प्रसिद्ध करनेके लिए जो जो भी युक्तियाँ प्रौर 
एम्दोंका प्रयोग किय[(बा उन सश्का समथन किया कि ये स्व प्रतिरिक्त बचन नहीं 
है श्रतएव वे सब प्रयोग पराजय गरनेके लिए पमर्थ नहीं है । 


झपने सिद्धान्तकी सिद्धिके प्रयोजनमें वचनाधिवयको निम्नहस्थान ने 
भानने वाज़े .शकाका रकी शकाका समाघान - भव उक्त प्रकारएे दशा फरने वाले 
क्षिफवादियो हो समाधान दिए जाता है प्रौर उस समाधान प्रसवर्मे बडे प्रश्ययक 
पाप यह बास कही जाती है नि देलिये ! प्रतिपाद्य पु पोंके भनु रोघऐे इतनी बरतें इत 
हरशिकयादियोंनि मान लीं कि सत्व हेतु कहनेके वाद 5सत्तिमत्व हेतुको कह देना 
प्रतिरिक्त वचन नहीं, फिर क्ृ्कत्त्व हेतुका कहना मी पभ्रतिरिक्त वचन नहीं। क फा 
प्रयोग करना भी श्न तरिक्त सघन नहीं | इतने तक वचनोक्ों तो प्रतिपादके प्रतुरोधते 
दाकाकारने साधनांग यचत मान लिया श्ौर इस प्रकरणामें एक बातकों अन्वय विधि 
मे साधम्यं वचन बोला है या कट्दों बैघम्य वचन कहनेक॑ वाद साधम्य वचन बोल दिया 
जाय उसकी नेही चाहते, यह कितने पश्राइचयंफी वात है। क्षिप्योके हो सममानिके 
भमिप्रायसे एक हो बातकों विधिरूपसे कहकर फिर निपेघरूयसे समक्ता देना कोई 
प्रतिरिक्त बात है क्या ? प्राखिर शिष्पको सत्य वाप समझ नेका ही तो प्रयत्न है * 
चह फछे प्रतिरिक्त वचन हो जागगा २ घोर फंस निग्नह स्थान बन जायगा ? हस्त 
नीतिसे ता इस प्रकरण में निर्दोप बचन होनेसे प्ररहत भगवान ही प्राप्त हैं, प्रनेकान्त 
घासन प्रवाधित है, ऐसा साधम्य वचन कहकर फिर भमत्ती कारिका्में व॑ंघम्य वचनसे 
तत््वकों सिद्ध किया है कि जो एकान्तवांद है बह प्रध्यक्तत वाघित है। एकान्तवादकी 
बाधितता स्पप्न समझ माने भनेकात्तकी अवाधितताका ज्ञान हढ होता है । पह तो 
बड़ा खास भयोजन है | तो एक भला्ंका जहूँ प्रयोजन है उसको सिद्ध करने बाला 
बचन क्षणिकव दी न चाहे झौर भपने लिए कितने ही प्रतिरिक्त वचनोका स्ाधपाड़ू 
पान लें यह प्चरणजकी दी तो बात है | प्लोर, भ्रतिपाथके प्रमुरोधसे साधम्यं वचत 
बोलकर वैधरमम्य घचन माननो यदि हफत है फिर एस प्रकरएाक निग्रहकी बात बताना 


प्रयुक्त ही है । 


उपयोगी वचन होनेपर भी सर्मथा निग्रहस्थान माननेपर परक्षधर्मत्व 
प्रदर्धनके भी मिग्रहस्थानवत्ताकी प्रसक्ति -भौर भी दे/«ये उपयोगी होनेपर भी 
शतिरिक्त धचनको निग्नहस्थान मानते घाले क्षण्पिकवादियोंके यहाँ_पनुमानमें पक्ष- 
चरमंत्व दिखाना भी निम्नह सधात बन जायगा। जपे कि अचु पान | प्रयोग किया कि 
सन पदार्थ क्षणिक हैं सत््वं होनेसे तो इसते हो मात्र कधनपते क्षब्दर्मं पत्तकी प्रतीति 
? इस प्रकार पक्षघमेत्वका कहना उरथें हो जाता है । 
है उमका भी प्रदान नही किया जा सकता है 
लिनेसे एसी प्रक र ब्रिलक्षणा वेचनका समदत 


बम 
हो जानेधे भव “दाव्द भी सत है 
तो हेतुका जो पंग पश्षपमत्व बताया 

पर्वंधा पचन भ्रतिरिक्‍त निग्रहस्थान मे 


चतुर्य माय [१६७ 


भी प्रसाधनाजु वच्चन बन जाता है। हेतुको क्षशिकवावियोंने त्रिलक्षण मानों हैसों 
ठीक है। याने जिस प्रनुमानका हेतु पक्षपसत्व, सपक्षसत्त, विषपक्षव्याद्ृत्ति इन 
तीन विधेषणोंसे युकत्र है बह हेनु सदी मानों गया है। सो जिलक्षण हेतु है श्लौर श्रिल 
क्षण हेतुको कहना चाहिए इतना माननेके बाद भो तरिलक्षश हेतु बोल देतेंसे साध्यको 
प्रिद्धि हो गई । जब जिलक्षण हेतु वचन थो देनेसे साध्यको सिद्धि हो गई तब 
त्रिलक्षण वंचनका समर्थन करना यह तो भ्रतिरिक्त वचतर हो जायगा और प्रति रक्त 
बचत ढोनेसे धसाधनाजू वचन कहलाया भौर निमग्नद स्थान बन गया भौर निम्नह 
स्थान बननेसे पराजय हो गयो । यो त्रिलक्षण बचनका समर्थन, करता भो भ्रयुकद हो 
जायगा । देखिये -पक्षधर्म स्व क्यों निग्रहस्थान है भ्रतिरिक्त वचनकी हुठ करते वालेफे 
सिद्धान्तमें । क्योकि "पौर छब्द पतु है” इस प्रकारका वचन कहे बिना भी हेतुके 
प्रयोग मात्रसे श्रतुमाच प्रयोग कहनेस हो शब्दमें सत्वकी प्रमीति हो गई। जिम्त बात 
फा किसी मी दब्दसे ज्ञान हो जाता है 57 बातको पुन; कहना पह प्रतिरिक्त बचम 
है भौर इस हों कारए यह निम्नह स्थान है। तो यो उपयोगी होनेतर भी श्रत्तिरिक्त 
वचनको प्रसाघताऊु वचन कहने थाले क्षरशिकवादियोंके यहा वपक्षघर्मत्वका समधन 
मी पराजयके लिए बन जायगा । प्रथवा प्रतिज्ञावचन्तकी तरह अ्रस्ाधवाजु होनेपर 
भी यदि पक्षपमको मिभ्रह थान नहीं मानते, उत्ते शोभा और सभघताका स्ाधक 
मानने हैं तो यो फिर प्रतिज्ञाका बचत झादिक भी तिग्नहस्थान ते बनेगा । प्रतिज्ञादि 
वचनकों यदि प्रसाधनाज़ु कहते हो तो पक्षपर्मका दिखना भी अ्रसाघनाझु पचत हो 
जायगा । तब पराजयके प्रा होनेसे पक्षपमत्व भी कहना प्रयुक्त चनगया । 


स्वथा भ्रत्तिरिक्त वचनको प्रसाघनाड़् वचन माननेपर त्रिलक्षण 
हेतुवचनके समर्थनकीं निग्रहस्थानवत्ताकी प्रश्षिद्धि-निग्रहस्थानक्री बात ब्रिल- 
क्र जजतके (मधनकी भी बत जातो है यदि प्रतिरिक्त वचनकी सर्वधा , श्रप्ताघनाज़ 
मानते हैं । त्रिनक्षण हेतुको कहना यह तो युक्‍्त्र मान लिया जायगा लेकित उसका 
समथन किमलिये » जब त्रिलक्षण हेतुके- कहने मात्रसे साध्यकी सिद्धि हा गईता 
देखिये त्रिलक्षण वचनफे समर्थन करनेके घिना भो भ्रब यहाँ -हैतु साघन'का श्रग बन 
गया । तो त्रिलक्षण बचनका समर्थन करना तो उपयोगी ने रहा बल्कि प्रतिज्ञारूप 
८चनका कहना साधनका झग बन गया । फरसा भी अनुमान प्रयोग है! उपमे पक्ष और 
साध्य तो कहना ही पढता है। पक्षघमत्व हेतु सिद्ध करमेके लिए भी तो पक्षको 
कहना ही पड़ेगा । ग्रौर साध्य जो सिद्ध करना है वह मी भ्रावदयक है श्रौर, प्रतिज्ञा 
इस हीका नाम है। पक्ष, भोर साध्य दोनोके क्रनेका नाम प्रतिज्ञा है तो: फही 
अतिज्ञा बबनके ब्रिना भी प्रतुमान बन सकता है क्या ? प्रतिज्ञादि वन भी साधनक्रे 
प्रय सिद्ध हो जाते हैं । जो प्रपता इध्ठच मतञ्य सिद्ध करना है उसके श्रगको साधनाज़ू 
कहते हैं। भन्यथा भर्यात्‌ प्रतिशादि वचनकों साधनत्का भ्रग ते माबनेपर चप्रिक्षक्षण 
बचन | समर्यन भी बअतिज्ञादि दवप की तरह रराजवी प्राप्रिका आरण हो जावगा । 


ह्ह्ध्] ज्राप्रत्तीमापा पधगन 


इस कराए शमरग झोर पश्चपरीलरा) प्रहशाम देगहश) व्शिक्ष्शा मे पाते बाय 
हहिययालियोंदी पहु हा हा कसा कि चाह बअरठिश्ठा प्रदिक ईध्यधान भी £ कर 
मो उग्म *णंग पगाषतादू पसत गहीं कहलाते । गौर इह की कार अधिस्दरि 
र7 बधम गायीरे 60 सिफ्शदा झपित्र एग गही बय गदला 4 


प्रशस्तुव वाद शा दियोषध की मनिग्रत्स्थायवलानी दरा-सशासानि _- 
पएश सह शिर बयान है रि दम शरह तो हफी झशशुत जिसका औ को है प्रक रा पड़ी, 
#४ मादक ग्रादित्पों चावशा बिसये दा ३३ प्रकारमे प्रसव घसतो है उत थे धरे 
बे४ भी विप्नाग्धानपता से गतेगा। प्रयोग वियर्मे ५ दीदेशों पौर ४ इटियाह व्विय- 
भुग शक, गम गंध गये, धग्द घोर गजतिक कात और एसरा प्राएलम ये बोरए 
छाग्रतम गाटव आरादिक में प्ररधिद होते हैं ॥ ऐसे आदर ग्राविर्शी घोपरा। प्रश्स्गुत को 
है। तो भी समर निप्रह्ापित्र रोष मे अतेगा । उत्तरर्स गायही है दि ऐसे की ही । 
तरय मह है हि जेहे प्रतिशा वफन ध्रादिरक ग्स्बन्प्ते का गणा इसी तरह धार भी 
की प्रततुव्त भिष हों, पादीने 46 0 भी घरढदि प्रतियादी घरने परशुक्ो सिद्ध माँ कर 
बाँता है तो प्रधिषदीरी विजय गाज गई है घोर एेसो कार वादीबे एसि निगम 
प्यात पहना भयुक्ता है । हाँ प्रयमे वधशों यदि मिद बर सेता है ध्रिवादी हों प्रने 
चद्षपी मिद्धिदे कारण एमिवदोरी विजय इहपायेगी गौर हारीकी वराहप बहसा- 
से, विश्सु धरव्नापुत्र प्लादिक वचन पहना निग्रह स्थान मे बनेगा। इसी प्रस्नर थे यह 
बह्दा है दा।कारगे प्रगने मिश्ञास्तमें कि ग्रापनाखुदा सन ने यासना पद्ेे भो थादी 
म। भियट स्थान है प्र्णात्‌ स्ापन कहते है भ्रायरे इ्ट मंतत्यकों घिद्विको । उमर विद्विछे 
परगनुत जा प्रतिशा घादिक है उनमेंसे यदि किसौका वषस से ग्रोल सत्र हो यादोकछा 
निपह हो जायया, ऐसा वहमा भी निराक्षत हो जाता है । पपने इ६ मतवयवा सापन 
करते याते धयमोकों बए्रुश किर विदेष युद्धि में होनेसे, प्रतिमा ने होनेसे पदि बढ़ 
चुप रह जाता है तो उपसे माना है दाशाकारने निग्रह स्पान, सेरि यह कथन भी 
विशयूस हो जाता है । कारए पहू है कि जय पौर पराभगफीी एपयस्‍्या केवल घण्मे 
पहाफी सिद्धि धोर धतिद्धिपर निर्भर है, प्रस्य घातपर निर्मेर गही है। हिन्हीं पस्य 
कारणोपे मो पदि जब भौर पराजपके निर्णायर्में सहृगेग मिछता है हो पृत्त फारएा 
स्वपद् सिद्धि प्रमिद्धिका उममे प्रधद्य होगा । जय होता है तो भ ने पद्षाकोी सिद्धि है, 
फिर घाहे अन्य युक्तिणेते जप घिठ फरे। पराजय होता है हो प्रपने पश्चत्ों प्रप्तिद्धि 
से, फिर भाहे श्ल्ही पग्प धातोप्त भो पराज्य बसाये | इसो प्रकार यह भी कथन 
+रराफत हो जाए है कि प्रतिवादो यदि भरोपका उद्धायन परता है णते दोपकों 
नहीं प्रश्ट कर घफता है तो निम्नह स्पान बनता है प्र्यात्‌ यादोने कोई निर्दोध साध 
गेला भौर प्रतियादी दोपकों नहीं घता पाया तो वहाँ जय पराजयक्ों ध्यवस्था बताना 
वह दत्तने मान्रसे ने बनेगा । वह तो जो जप-पराजपका मूल कारण है उससे बनेगी । 


२०५ भ्रापमोमाता प्रवधन 


प्रधंशी विवारणा स्वपद्ष तिदि परयंश्त है। तब यही घिद्ध हुप्ना ता कि जो विगगोधु 
पुरुष है, भपते पदाढी सिद्धि करके जयहो ६घछः रखते वेसे पुयय है उस्वा वतव्य यह 
है हि प्पने पक्षका साधन करें ध्ौर परवक्षका दृधएण करें, ता डिसी भो हिहदारो 
ज्िक्षारे कहने याले प्राषापोंशा भी यही बत्तंव्य है कि ये प्रपने प्षका साधन करें प्रौर 
डिवश्षहा भर्चात्‌ प्रनिए्‌ हत््वका दूपण दें । 


सांधर्म्य वेधस्ये बचत द्वारा प्रकृत स्वपक्षसाघत व विपक्षयाधनके 
निर्देशकी उपयुक्तता--स्वपक्ष प्राध्य व विपक्षदूधएकी बतठ्यसाकी सीतिडे पनु- 
वार प्रस्यकार स्वामी प्मतभद्राषायत्रे छाधम्यंवघन प्रौर येयम्पं वषन दोनोंक प्रयोग 
डिया है । प्रथम तो सताधम्य दवन कहुकर भपने परदाका साघन किया । जैते कि इस 
फारिकासे पदहितिकी कारिकामे कहा है कि है भरहत ! वह तुम हो निर्दोष हो। 
गयोकि युक्ति दास्तके प्रशिएद्ध तुम्दारा दघन है यो स्वपरक्ष साधव करके फिर इप 
कारिकाम बेधस्यं यचन द्वारा परपक्षका दूपए दिया है कि जो हमारे प्रनरान्‍्त धांसन 
रूपी भगशतसे याहा हैं एकास्तवादके झापिशमें हैं उनसा धष्ठ तत्व प्रत्यक्षस हो 
वाधित हो जाता है । तो यो प्रमम सापम्य वचन कहकर यद्यपि येधर्मा वचनकी वात 
परम्ममान थी, धपने पाप घ्रिद्ध हो जोने वालो थी । फिर भी पुरदोंक्रे उप्कारके 
हिए प्र/त्ति परने वाले प्राघाय॑ साधम्मं स्‍ग्रौर वेषम्म दोनोव) भी कहूँ थो उसमें दोष 
नहीं भाता । प्रव मानो भ्रमुछ्ी प्रोरसे यह प्रदन हुप्आ कि सर्देया एकान्दवादिपोंका 
भी ठो पुण्य पांप कम प्रौर परलोक धिद्ध होता है। सर्वधा एकास्तदादों भी प्रतेक 
पुष्य पापकर्म झोर पुण्यपाप कर्मेका फल परलोक प्रादिक तो मानते हैं । भतएवं उनमें 
मी श्रापुपनेकी उपपत्ति होती है । फिर हो हमारा ही महत्त्व क्यो बताया जा रहा है र 
ऐप्ता मानो प्रभुको प्रोरसे प्रषव हुमा तो उसके समाधानमें ध्राचायं समतमद्र भब यह 


कारिका कह रहे हैं | 


कुशलाकुशले फर्म पहलोकथ न कावित्‌ , 
एकान्तगरहरक्त पु चाथ स्वप्रवरिपु ॥ ८ ७ 


एकान्तावादके झाग्रहमे पुण्य पाप क्रिमा परलोक आदिकी सिद्धिकां 
अनुपर्पत्ति - है नाथ ] जो एकास्तवांदके भांग्रहसे व्याप्तत्त है ऐसे बादी एकान्ता- 
प्रहके दी कारण भपने हो बरी हैं प्रोर दूपतरोंके भो बरी हा रहे हैं । उन एकान्तके 
पाम्रह्ठियोर्मे किसोके भी पुष्य परापकर्म जोर परलोकरती सिद्धि नहीं होती ॥ कम 
हीम प्रकारमी होते हैं- शारीरिक क्रियामृतकर्म वाबनिक क्रियामूतकर्म प्रौर मान- 
पघ्रिक भ्रियाभुतकर्म | इसोको शेग हहते हैं। भोर यह तोत प्रकारका योग कामपात 
वचनयोग, मनोयोग ये भाश्वव कहलाते हैं। प्राय उसे करते हैं कि जिए योगप्ते कम 
आमे । माले तमोंके भातेके कारणको प्राश्नव कहते हैं वह भ्.लव यो प्रकारका है-- 
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एक कुशलाश्नव दूमरा भ्रकुशलाश्द | प्रथति शुभ प्राश्रप प्रौर पशु प्राश्नय, सो यह 
सब व्यवस्था और परलोकक्की ठपवस्था एकोन्नवादमे यघाधंख्पसे नहीं हो सकती । 
परलोक उस्ते कहते हैं कि मरण करके उत्पन्न होना एक भव्ठकों छोडकर दुम्री गतिक्के 
प्राप्त करतेका नाम है प्रेत्पमाव उसे ही कहते हैं परलोक | भर परलोकका कारण है 
धर्म भ्रधमं । सो धर्म श्रव्मंका भी नाम कारणमे कायका उपचार करनेसे परलोक 
राव दिया गया है । सो एकान्वाग्रह रक्तोमे न तो शुभ भ्रशुभ प्रासवकी सिद्धि है और 
ते धर्म भ्रधर्म परलोककी सिद्धि है। भश्रौर न मोक्ष स्वर्ग ग्रादिककी सिद्धि है। जो 
झतित्य एकान्त नित्य एकान्त झादिकके अ्रभ्िप्रायके परवश हुए हैं उन पुरुषोर्मे किसी 
भी प्रकारसे इन तत्वोकी भिद्धि गही है । 


एक्षान्तवादाग्रहियोका स्ववेरित्व भर १रवंरित्व-एकास्ताग्रहके अनु-क्त 
पुरुष स्ववेरी भी हैं प्रोर परबेरी भी हैं। भ्पने भापके बिरिघों तो यो है कि एकान्त 
दाएके ध्राग्रहर्भे उनके द्वारा स्वम्न माते गए परलोक भ्रादिक तत्त्वोकी भी मिद्धि नही 
होती । जैसे तत्त्वोषप्ल २ मानने दाले पुरुष स्थबैरी हैं। जिनका यह सिद्धान्त है कि 
तत्त्व है ही नही कुछ । तो यह जगत तत्त्वगूय हैं यह प्रमाण सिद्ध न हो सकेगा, 
पथ्ेकि प्रमाण भी तत्तर नही माना । तो इस प्रकार घुस्पयवादी पुरुष झपने प्ापके 
स्वय वैरो है । यो हो एकान्तव्दी पुरुष जो कुछ परलोक प्रादिक्ष कहते हैं उत्तकी वे 
एक्रास्तवादके कारण भिद्धि नहीं कर सकते हैं । इस कारण वे स्वयक्ति बैरी हैं । 
प्रब यहाँ एकास्तवादाग्रही कोई कहे कि वे स्पयके बरी हैँ यह बात भली प्रकार 
घिद्ध नही होती तो घुतो । एकान्तरवादी पुरुष स्वयके बैरी हैं) क्योकि परवैरी होतेसे । 
एकान्तवादियोके लिए यह सिद्धन्त है भ्रनेकाप्त | जो अ्नेकान्त छा। सबसे वर रखते हूँ 
ते श्रपते एक'न्‍त वक्तव्यके मो विरोधी बनते हैं । इसका स्पृष्ट करणा सुनो ! भोत 
तो स्व हैं भौर कौन पर है भाप इसका विवार कीजिए ! पुष्य पाणकर्मे, पुण्पपापकर्म 
का फल, सुश्ध दु ख शोर शुम भ्रशुभके आश्रव प्रौर उस पुण्यपापसे सम्बन्ध है. जिसका 
या घ॒र्मं भधमका कार्य कारण रूप. है सम्बन्ध जिप्तका, ऐस्ते परलोक प्रादिक ये सब 
स्व कहलाते हैं | जो द्वत्त्त है, जिससे प्रात्माको रक्षा हाती हो, जिसके य्थाय॑, ज्ञान 
से भात्मा हेप उपादेयका त्याग और ग्रहशा फरके अपना लाम पा सकता हो वे सब 
दत्व स्व हैं भोर उससे पम्वन्ध रखने व/ले परलोक भादिक भी स्व हैं, क्योकि इत सथ 
बातोकों एकान्तवादियोने स्वय भी माना है | तो जो स्वयकी भी इध्ठ हो वह स्वयका 
स्व है भौर पर क्या है ? झनेकान्त । वशोकि एक्षान्तवादियो को अनेकान्त प्रनिष्त है। 
तो ऐसे एस एसेकान्त शासतके विर'घी होवेफका नाम है १२वेरी होना । तो वे परवरी 
हैं क्योक्षि उन्होने प्रनेकान्त शासनका अ्रतिषेध किया है।वो जो श्रनेक्ान्त श'सनके 
बिराधी हैं ऐसे पुरुष धपते 'झापके शासनके भी बैरी है । यह वात घिड् होती है 
क्योकि क्मफल भौर उससे सम्बन्ध रखने बाला परलोकादिक . जो एकान्तवादियोक्तो 
प्राय; ह॒प्न है हू सब इृष्ठ तत्व प्रनकान्‍्तक्ा प्रत्षिष,करनेसे वाधित हो जाता है । 
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प्रमेकान्त मतका भी समथन नही किया जा सकता है। जो प्रनेंकान्तका लिपेघ करे 
वह कम परलोक्त श्रादिकको सिद्ध लही कर सकता इप कारण परवरी होनेसे थे प्रयमे 
भ्रापके भी दरों हैं यह बात सघ्रिद्ध दोनो है । न्‍ 


अनेकान्तके वादप्रतिषेघसे एफान्तवादोपकल्पित परलोकादिकी प्रसिद्धि 
कतकाकार कहते हैं कि शून्यवायियोंने भ्रीर भ्रद्देतवादियोंने परलोर प्राटिककों म,ता हो 
नहीं है। तथ यह कह्नां केसे ठोक है कि समस्त एकान्तबादियोंकों पुण्य प/व परलोक 
पांदिक दृष्ट हैं, क्योकि घुन्यपादियोने तो काई तत्त्व माना ही नही, यदि वे परलोकत 
भ्रादिक मान लेते हैं तो उनका शून्ण्वाद समाप्त हो जाता है, इस्तों प्रकार भ्रदतवादी 
भी पृण्य पाप प्रयोगादि मान लेते हैं तो वहाँ द्वेठ प्रा जाता है, भ्रतएव ये धत्र इनको 
प्रनिष्ठ॒ हैं । तो जब बून्यवादियोकों और झरौद्ठेतवादियोको पुण्य, पाप, फम परल्तोक 
धादि प्रनिए हैं तो यह कहना युक्तिसगत नहीं है कि एकाससवादि-ोफ़ों यह सब्च हप्त 
है।इप धक,के उत्तरमे कहते हैं कि भुन्यवादियांने प्ौर प्रद्न॑ंतवादिवोने भी किसी ढग 
से प्राय फरके परलोक धादिक माना है । माया कहकर माना, सिथ्यारूप कहुश र 
मोना, किसी भो रूपमें ह१ सबते परलोक पश्रादिककों माना है श्रोर जब तुमने भी, 
क्षर॒ाष्वस्त तत्तवादियोसे भी प्रपने ढपका परलोक झादिक्ष माना है तव यहु कहना 
सगत द्वो जाता है कि झनेकान्का प्रत्तिपेष करनेसे एश्वान्तवादियोके अपने माने हुए 
परकलोक भादिक मो सिद्ध नही होते । 


अ्रनेकान्तस्वरूपके प्रतिषेघतें कर्म, परलोक . श्रादिके प्रत्तिपेष्रक्नी 
श्रतिवार्यता शक्काकार प्ृछते हैं कि धनेकान्तके प्रतिपेष करनेसे कम परलोक 
भ्रादिक कैसे बाधित हो जाते है ? समाघानर्मे कहते हैं कि इन शुस्यवादिगेन और 
अद्वंतवादियोने क्रम श्थवा प्क्रम दतों ही प्रकारंमिं उस परलोकादि" का सिद्ध नहीं 
कर पाया है | शुल्टवादमें कप प्रयवा झक्रमकी कल्यता हो कैसे होगी ? भद्ठनेघादर्मे 
दि ऋ्रमसे मानते हैं कुछ बात ता प्रद्वेत कैसे रहा ? अक्रमसे मावते हैंतो सब्र कुछ 
एक साथ हा ज'नेको प्रापत्ति है । सो चाहे #त्य एकान्त मारने चाहे पनित्य एक्रान्द 
मानें या शूस्यवाद मार्यें, किस्ती भी एकान्तवादमें क्रम गौर भ्रक्रम शा निषेध है, पेंपोंकि 
क्रम भर भ्रक्रम वहाँ ही सम्रक्ा जा सकता है जहाँ अमेफास्तका प्रालम्त्रेन हो! 
धनेकान्तसे हां क्रम भौर भ्क्रम व्यप्न है। औौर जब भोकान्तका प्रनिपेष करते हैं 
एकान्तेदादी तो क्रम ओर पग्रक्रमक! प्रतिषेव स्वय सिद्धाहो जाता है | कर्षोकि व्यापक 
यदि मिछुस हो जाता है तो यहाँ व्याप्य भी नहीं ठहर॒ सकता । व्यापक्त- है प्रनेक्तास्त 
झौर घ्याप्य है क्रम प्रक्रम । प्रनेकान्तका प्रतिफेष करतेसे क्रम झक्रम भी नहीं ठ३रता । 
वयोकि पथ कियाके सम्बन्धर्मे जब यह पूछा जायगा कि घतलाबो पदार्थोें काय ऋममे 
होता है या एफ साथ होता है? तब दोनो विकल्पोर्पें समाधाव नहीं | यदि क्रममे होता 
है तब ने निश्य एशात्स रह सका झौर न धनित्य एकान्त रह सका । यदि कहाँ जाय 
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कि एक साथ क्रिण होतो है तो मृत भविष्पम्में जितनी भो प्रयंक्रियाये हो एकती हैं वे 
#शके सब एक माय होने पड़ेगी) । तब भी व्यवस्था नहीं छनती ॥ ठो यों क्रम और 
अद्रमका नियेध हो जामेपर धर्धक्रिया मी निम्चिद्ध हो जाती है, फ्योकि धर्यक्रिपा तो 
प्षम भौर प्रफ्मप्ते ध्याप है छुछ भो क्रिया होती हो उसमे क्रम भौर धन्रमक्ता न्पिध 
करतेपर प्रथक्रिया न बत पको और प्र्ध क्रियाकै न होनेसे पृण्य पाप था किसी भी 
प्रसारकी क्रिए। बन सहीं सकती है कैंपोकि क्रम प्र्येक्रिशम व्यप्त॒ है। कर्मका प्र्य॑ 
वही है बाई परिशाति होना, प्र क्रिया हु।ना | ता जहाँ प्रधक्रिपा नहीं है वहाँ किसी 
भी प्रकार कर्म नहीं ही सकता । 


श्रतेकान्तवादके प्रतिपेधसे एकान्तवादवकी मिद्धि करतेकी अशक्‍यता- 
पौर भी देश्धिप. प्रमिवास्तके प्रसिपेध फरनेसे क्षशिक श्रादिक एकान्वका भी प्राजय 
होता है । धर्घात्‌ जो लोग प्रनेकान्यकोी वही मानत वे पअ्रपने हप्त क्षशिक प्रादिक 
गुबग्तकी भी मिद्ध नहीं कर धकते । पयोकि क्षशिक प्रादिक एकान्त झनेकात्तके 
प्रविराभावी है किम तरह मा सुनो. यहे बत्ततावों कि कोई एकॉन्तदांद यदि है तो 
- बहू एकास्तदवाद भी एकाम्तव €# स्व॒रूपसे है । भोर, क्या वह प्ननेकान्तवादके स्वरूप 
से भो है ?े तय गड़ी नो कहता पड़ेगा कि एुकर [आरिशील्यूत तवब्य एकास्तधादके सवरूपसे 
सत्‌ है प्ौर प्रनेकान्रय्स अ्मत्‌ है । प्रद 4 हे कक! झरने कार का प्रयोग प्रा 
गया प्कने प्राव । काई भी भण्ने मेत्त,प९] * गा धो उसे पभ्रस्ति प्रीर 
साहिका प्रणो" करना ही होगा कि इत मतस्यनों यै ४१ मततब्यमे नहीं है। हो 
इम तरह एफास्सबादशो सिद्धिका प्रयोग प्रनेकेन्त्ता झ्विनामभादरों है। यदि उस 
एक्उतवादसे परमेक्ास्तके ध्विनामावोी रूपसे नरी परषते है तो एकाम्तप्रादकी प्रधवा 
प्रयेश्ियाों व्यवस्था नहीं इन मकती । यो यह मिद्ध हुपा कि जो धासव प्रमैफास्य 
दाप्तनका पिरोधी है पह प्रपने द्ासरवा मंप विरोधी है। क्योकि प्नेकान्तका गिरोध 
करनी धपता हपू मंतध्य वरवका भो समपन मही कर सबतना और जश् ये एकान्स- 
वादों धरनेकास्तके परी धत गए संघ कम्रदिक मो हो ने सवोंगे । क्‍्योंवि कर्म त्रिया, 
परिशानि, इनढा। झारय है प्रनेकारत । प्रौर जब प्रतेशास्य के चैरोही गए, प्रमेदात्त 
मामगा ही गदें पाते सो मर्भझी पश्णिति की मिद्ठि फंसे हो सकेगी ? 


धनेकानत पासमके प्रसिपेषम बर्म, जप, तप, प्राचरण प्ादिकी 
धर्तिद्धि य ध्यर्धता- घनेब्प्तके न भानमेयर कर्षादिव भो भमाषय ही रह जाते हैं 
घोर हढ एक्‍ाउतदादर्मे धथम्िएया यही इत धबते है सब दिर हुए, झब करना प्रादिन- 
झरवरए सब विफल हो जायेगे दर्षोकि जकसप दिए जाते है प्रउते श्मोंरे प्षपके दिए 
हि कब परिणहि ही घिरे नहीं हो रही ठड ऊप भर सादिश साथरणशोका झक्‍्देश 
मिशह्षर हो गधा | घोर हगरे प्रपते ही पे हप्दा परत हो गंया । हृसका कारण पट 
है है हिसो भो एशाजपे पाह़े इह तरइरा! एशारस हो घददा इसमें सबदा एुबस्स 


हु 
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हो, नित्य एकान्त हो, प्रतित्य एकान्त हो, फिसी भी एकान्व्में फर्म स्‍भ्रादिकका किसी 
भी प्रलुप्ठ नस्ते किसी भी प्राचरणसे इस ससारी दश मे प्रात्यामें प्र दूजे नहीं हा 
सकता । जैसे सर्वथा हो स्तू मत लिया तब उसमे क्रियांकी उत्पत्तिका भ्रवसर ही 
षया ? उत्तत्ति तो होती ही है, जो न हो, उसकी । जहाँ सवंधा ही सतु मान लिया 
पह्दाँ क्रिया काण्ड, भर्थ क्रियांको उत्पत्तिका उपादान ही नही है भौर उपादानरहित 
कार्य कमी होता ही नहीं । जा लोग नित्य एकांस् मानते हूँ वहाँ जब प्रपरिणामी है 
वह पस्तु तो परिणमनफा, उत्पत्तिका प्रवसर ही क्‍या है ? जो स्वंधा प्रनित्य मानते 
हैं उनके भी कमेंकी सिद्ध नहीं होती झ्रतएव एकान्तवादमे न प्रक्रिया बनती है 
झौर न जप तप धभ्रादविक ग्राचरणको वात घनती है । 


नित्येकान्तमे परलोक ब्रत तप भ्ादिरी अश्रनुपपत्ति व क्षणिकंकान्तमे 
परलोकादिकी घसिद्धिका शकाकार द्वारा कथन--श्रव यहाँ क्षशिकवादी यौगा 
चार माध्यमिक जन दका करते हैं कि यदि, पुण्प पाप नामके किसी भी कर्मका कियी 
प्रनुप्ठानस किसी प्ात्मासे सपारी दशामें यदि उत्पत्ति नहीं होतो तो मत हो। प्रतु 
प्ठान भी क्या ? क्वरारादिकका कोई व्यापार किया गया बह्दी तो भरनुष्ठान है। ऐसे 
ग्रनुष्ठानसे यदि किसी सप्तारी जीवमें प्रण्य गफ फमकी उत्तत्ति नहीं हो सकती है । 
जेसे कि वक्त विवरणामें श्राश्रेप किया गया है तो उर*त्ति मत हो, पुण्य प्रौर पाप मत्त 
घनो हमको कुछ भ्रनिष्ठ नही है क्योकि जो सर्वंधा सत्‌ है, श्रनादि प्नन्‍्त शाइवत 
सदभूत है ऐसे सवथा सतमें पुण्य प्रौर पाप नामक कर्मेका उत्पन्न होना घटित ही नही 
होश | भौर, इसी प्रकार फ्मका ज! फल है--शुम गति मिलता, पश्थवा ग्रशुम गति 
मिल्लनना, ऐसा जो परलोक मिलतेक्रा फच है वह फ्॒रफल भी मत होप्रो, वेधोकि छम् 
फो भी जैनोंने नित्य मात्रा है। कार्माण जात्तिका एक द्रव्य है, उस द्रव्यकों द्ाएं्त 
माना है, द्रव्य पो न मिटेगा | प्तो यो सवथा सत्‌ कर्म भी है, तो उसका भी फल मत 
बनों, क्योकि सवधा सत्‌मे छत्वत्ति सम्भव नहीं है| इसी प्रकार तत्त्वज्ञान या प्राचरण 
ओऔदिक भी मत बनो | जो मोक्षके. लिए तत्त्वज्ञ नफा प्रयत्न किया जाता है पा त"म्या 
का भाषरणा किया जाता है वह भी सहीं बन सकता झौर मत बनो, क्योकि यहा भी 
मवथा सत्वकी बात मानी ०ई है । नित्य ध्ात्मा परलोकादिक तो क्षणिकवादम मारने 
ही नहीं पया है । ऐसा परलाक नहीं माना गयाक्षशिकप'्दमे कि कुछ था पहले झौर 
उसका ही कुछ रूप बत गया, किन्तु था कुछ नही, एकदम नया प्रातध्मा बन गया, 
प्तो एस प्रकार झसतुकी तो फारणासे उत्पत्ति हो सकती है जो पहिले प्रसत्‌ है, पीछे 
उसका प्रादुर्माव देक्क) जाता हैं, किन्तु छो सत्‌ है पहिलेसे तव उसके प्रादुभव्रिका प्रव 
ही क्या है ? भव. कम कमफल परलोक तत्त्वशान ये कुछ नहीं बनते तो मत बनो, 
झसतुरूप मान करके इसकी उत्पात्त मानी जा सकती है। इस प्रकार यहा श्ञकाक्षार 
यह सिद्ध फर रहे हैं कि क्षशिक एकान्त मारनतेपर ही हत्त्वकी व्यवस्था बनती दै 
प्रन्यथा याने ।नत्य सवथा संत माननेपर यद्द सब कुछ भो नहीं वन सकता है । 


हि 
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उक्त दकाके समाधानमे सर्वथा श्रसत्‌ एकान्त माननेयर कर्म परलोक 
आदिके जन्मडी असिद्धि व कल्पित मिथ्या प्रतिमासोके अनुपरम के प्रसगका 
प्रतिधादन द्ाह्ाकारका उक्त कपत युक्तितगत नदी है. कारण कि हक संत्‌ 
स्दमेवर प्रयदा सबंध प्रमतु सपननेगर दोनो पन्नोमे परलोंक श्रादिककी उत्तत्तिका 
विरोध समानख्यने सिद्ध होता है। भर्थात्‌ सवधा स्त्‌ सानें तो वहाँ भी परलोकआ 
प्रादिककी 57प्रत्ति नही इनतो । प्रौर सवधा प्रप्तत्‌ सानें तो वहाँ भी परलोक श्रादिक 
वी उपय्ति लहीं बनती । केवल सर्वान्मकरूपसे सवका सत्त्व माननेमें हो पस्‍लोक 
भादिक विरुद्ध तेते हों प्रो बाप नहीं, किस्तु सर्वथा प्रभाव मातनेपर भी जेसे कि 
क्रीषक्रवादयोने मान! है कि प्रततुकी उपरतक्ति होती है। तो यो सर्वंधा प्रभाव 
माधनेपर मी जन्म होता विरुद्ध रहेगा क्योकि फिर तो जो मिथ्या प्रतिभास होते हैं 
एनका कमी उतरम (समाप्ति) ही न हो सक्रेगा । यदि मर्वया प्त्‌ सानते हैं श्रौर 
किर मिश्या प्रतिभा माले त्तो उनका विराप कब होगा | इसी प्रकार सर्वथा प्सत्‌ 
मासमैपर भी वयलोक (मिथ्या) प्रतिभाप्त माननेप्ते उनका विराम किर व होगा ? 
पहाक्षार माहते हैं शि देखिये घृभ्यव/दी माध्यभिकके सिद्धान्तस सवप्ष टहपकी तरह 
जागृत दकामे भी मो मिथ्या प्रतिभास कर्मादिकके हो रहे हैं--पुण्पक्रम, पोरकर्मा- 
दिक 0 जामेके जो मिथ्या प्रतिम,स हाते है उनके यहा मिथ्या प्रत्तिभासोंक्े श्रनुप- 
पमहा प्रमए कंठ्े होगा ? लैप्ते स्वप्नदक्षा्स सिश्या प्रतिमाप्त देखा जाता है | फुछ है 
ही पहीं प्रोर जंगल, विट्ठ, पर्वत भादिक पद स्वप्तमे दिल्ला करते हैंँ। वो देखिये-- 
० पिध्या परतिमास सदा धो नही रहते, वे तो मिट ही जाते | स्वप्चमें भी भिट जाते 
घोर उदनेरर मो मिद ही जाते हैं । तो मिथ्या प्रतिमासोंमे मिट जानेका माहा है तो 
यो ही आशृप दयामे जो भगत विध्या प्रतिभास हो रहे हैं बे मी मिट जायेंगे । नो 
प्र८ घिव्या प्रतिभापष्टप कार्मादिशका भनुपरम प्रसंग न प्रायगा याने ये मिध्णाप्रप्ति- 
शाम मे मिद्गे रेयो मोदत मे प्र येगी इस हो शारण शल्रनास्े कर्माधिककी 
सवा प्रविद्रद नदी ट्रीषा । णने ये वर्मादिक 
पहल ३४ हो काई कोर एिर उप्तका परल्तोक 
ज्वालि पोणी छाी है शुप्तमें 


ज्त्पात्त 
परत्लौकादिक वस्तुत, नहीं है क्र 
हुमा हो । रिन्‍्तु बल्यमांसे हो यह सरूच 
कोई विरोध मही आता । उक्त शब्माके समाथ न्में कश्दे 
हक दहुमाप मद विदद हों है | प्रप्त गचममे जो टृदहन्एा दिया है चह् 
साध्दणम हो प्रणिद्व है । जैन शि रूप्णदयामें मिच्या प्रतिमाप् 
गाजी वप्रम इन हो शा बह मे 
हदशादियोए यहाँ 


च्द्दहरण 
प्रहेशुक् द्वौरेके कारःण 
शोषा, ऐव) प्रसत पश्या जासा हैं । हमो प्रकार 
नी शा दिध्या अतिमाप हुए है. स्वप्नमें हुए ही था जागुर दशा, 
हगुझ़ी ये की घरेदुर है, इस धारण उमका भे पगुएस्म काने शना रहना 
हरब परत गाता है एदाकारने छागूज दशपं, पुण्य पार प्ादिश 
$लिपाश हाफटए भी शधू हरेश) दाम सवाय ह घोर अपर ह्दाड़ 
बल ४) इ१ को घटने यही को (छ् अश्सों कि 


ही उहेगा 

केवा पक ४४४ 
रख डिश्य हैरद 
स्वप्नत्शामें को मिध्या प्रदिमार 
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होते हैं उनका उपरम भी हो सकता है। प्रहेतुक होनेमे स्वप्नद३)में भी मो मिध्पा 
प्रतिभाष्त होते हैं, उनका भी उपरम नहीं हो सकता | झौ-, यदि पहेतुक मान लेते 
तब तो कार्य कारणमाव मानना प्रौर उपादान निमित्त मानना ये सब घिद्धान्‍्त ही न 
ठहूरेगा । तो स्वप्लदक्षामें भी जो भूठ वातें ज्ञानमें धातो हैं वे भी भ्रहेतुक होनेते कर्मों 
मिठना न चाहिए, यह प्रतग धाता है | तो शकार्म जो उदाहरण दिया गया है वह 
उदाहरणा साध्यतम असिद्ध है। भ्रद्देतुक्त ही स्वप्तदशाके शिव्या प्रविमाप्त है भौर ' 
प्रहेतुक द्वी जागृत दद्षाके मिथ्या प्रततिमास हैँ तो प्रहेतुकपनेकी प्रविशेषता होने” धव- 
प्त श्रवस्थासे भी मिथ्या प्रत्तिमासका प्रनुपरम होनेका प्रसंग श्री रहा है । 


धूम्यवादमे भिथ्या प्रतिभासोको श्रविद्याहेतुक मानकर स्वेष्टसिद्धिका 
ग्रविकल प्रयास करनेका प्रतिपादन--शक्भाकार कहते हैं कि जो मिथ्या, प्रतिमाप्त 
है वह प्रहेतुक नहीं है। प्रविद्याकी बामनाके कारण वे हुए, तो भ्रविद्या वासनाके 
कारणसे पिश्या प्रत्तिमासकी उत्पत्ति होनेके कारण मिथ्या प्रतिभासको प्रहेतुक, न फहा 
जायगा | इसके उत्तरमे कहते हैं कि प्रनांदिकालीन जो प्रविद्या बासन! है, जिम्तके 
कारणाते पहिले भिथ्या प्रतिभासोकी उत्पति कहकर उन प्रतिभासोकों भहेतुक सिद्ध 
करना चाहते हो वह भ्रविद्या घासना सदभूत दे या प्रसदृभूत है पहिले यह' हो बताश्रों 
भ्रनादि कालीन भ्रविद्या वासना जब भ्रप्ततृरूप है तो वह्ठ मिथ्या 7्रतिभासोका कारण 
नहीं बन सकता । कारण कि णो सतु्‌ हैं, जिमकी पत्ता ही नहीं है वह “किसी भी कार्य 
का फारण नहीं दो धकता । जैसे प्राकाशका पुण्य प्रसतं है तो यह किसी मी कार्यका 
कारणए नही हो सफता । यदि कहो कि प्रनादि भ्रदिद्या यासना सत्रूंप है तो जब उस 
प्रविद्या घासनाकों घत्रूप मात्त लिया तो सर्वथा शुन्यवाद श्रव तो न रहा। प्रविदया 
वासना तो सत्‌ बन गया । शकाकार कहते हैं कि श्रविद्या वासना कल्यनासे सत्‌ स्वरूप 
है हस फारणासे दून्यवादका प्रवतार बराबर सही रहता है. क्योकि प्रविद्या वासनी* ६ 
परमार्थत सत्‌ नहीं है, भ्रतएवं शुन्यवाद ही रहा। प्रधिद्याज्भ[सता तो कल्पनापते सत्‌ 
है । तो इसके उत्तरमें कहते हैं कि यदि झ्ना।द कालीन प्रक्या वासना कल्पनासे ही 
सत्‌ है, परभार्थंसे सत्‌ नहीं है तो जो वास्तवमें है ही नद्दी, परमार्थतते प्रसत्‌ हो है वह 
ध्रविद्या फंसे मिथ्या प्रतिमासका कारण हो सकता है ? क्‍्योंझि जो स्वरूपसे सत्‌ हो 
बह ही कोई मिथ्या प्रतिभास फो उत्पन्न करता हुप्मा देखा गया है। याने जो पघत्प 
प्रतिभास हैं उनको भी कोई सतू ही उत्पन्न कर सकता है, धौर जो मिथ्या प्रतिभास 
हैं उनको भी कोई स्वरूपसे सह्दित ही उत्पन्न कर सकता है। जैसे कि नेत्रमें विमिरा 
दिक रोग हुए तो मिथ्य/ प्रतिभास होने लगता है | जैसे एक चन्द्रके दो दिल्लने लगे 
या वस्तु पीली दिवले लगी भादिक कुछ भी मिथ्या प्रतिभास हो तो वहू तभी तो है 
जब कि नेन्नमें तिमिइ भादिक रोग हो रहे हैं। याने घतृरूप ही तिमिरादिक मिथ्या 
प्रतिमासोकों उत्पन्न करतों है इस ही प्रकार सदुरूप ही कोई वस्तु मिथ्या प्रतिभासोंकी 
उत्पन्न फ़र सकती है। असती भ्रविद्या मिध्पा प्रतिमादोंको उत्पन्न करनेमें समर्थ नहीं 
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हो सकती । क्या झसत्‌ खरविषाणा कसी मिथ्या प्रतिभासको उत्पन्न कर सकता है ? 
तो जो अ्रसत्‌ है तह भिथ्या प्रतिभासोकों उत्पन्न नही सकता ) प्रविद्या मान ली गई है 
प्रम॑।्ंसे भ्रसत्‌ तो उसके फारणसे पिध्या प्रतिमास नहों हो सकता । झौर जन्न मिथ्या 
प्रतिभासोका कोई कारण न वन सको तो सर्वून्यवादियोके यहाँ मिथ्या प्रतिभासोके 
प्रनुपरम रहनेका प्रसग भ्राता ही है । उसका भ्रतुमान प्रयोग बना लीजिए । सवशून्य- 
वादियोके यहाँ मिथ्या प्रतिभासोका उपरम नहीं हो सकता, क्योकि मिथ्या प्रतिमास 
प्रहेतुक है । 


नित्यैकान्त, शुन्ये कौन्‍्त, ज्ञानक्षणकान्त, ज्ञानार्थक्षणकान्तादि एकान्त- 
वादोमे कर्म, परलोक प्रर्थक्रियाकी झनुपफत्ति-चक्त वर्णानोंसे यह एिद्ध होता है कि 
सर्वथा भभाव एकान्तमें अर्थात्‌ घून्य एकान्तवादमे किसी भी कारणसे, क्रिसो भी समय 
कहो भी उत्पत्ति सम्भव नही हो सकती, क्योकि वहाँ प्रनेकास्तका प्रतिपेघ किया 
गया है । वस्तु है सद्सद/त्मक भ्रयति द्रव्यहंप्विसे सतृकृूप है पर्यायहष्टिसे प्रन्य पर्यायो 
, को श्रपेक्षा श्रश्त्रूप प्रनेकान्तका प्रतिपेष किया है सर्वेया शुन्यवादियोने अनएवं वहाँ 
भी परलोकादिककी उत्पत्ति सम्भव नहीं होती । जो सर्वेथा सतू माचत हैँ तो वहा 
कत्णत्ति फूपे बने, क्योकि उत्तत्ति यदि मान थी जाती है तो सर्वधा हतू नहीं ठह_्वरता । 
यह पहिने कुछ था श्रव और कुछ वत्त गया। श्री३ बने त्ता सवरूपसे सत्त्‌ तोच 
नहा । इसी तरह जो लोग मवेथा अपत्‌ क्षणिक मानते हैं उनक यहाँ भी हाय नहीं 
दन सकता क्योकि कार्यके लिये उपादान चाहिए । उपादानरहित कोई भी क्षार्य नही 
देखे गए । घहा भी बना त्तो उसका उणदास मिट्टों तो है ही । सो याद उ [दान मान 
लिया जाता तो सर्वथों प्रसत्‌ तो न ठहरता फिर झौर यो फेवल छून्यवादमें ही काय 
के जन्म न हो सफनेका दोष नहीं है, किन्तु जो लोग निरन्वय ज्ञान मानते है प्रर्थात 
फ्रेवल झतस्पत्वका, ज्ञान क्षणका ही सिद्धान्त मानते हैं उनके यहाँ भी कायजन्मकी 
सिद्धि न होगी झशौंर जो लोग ज्ञानक्षण श्रौर भ्र्थक्षण पर्यात्‌ अतत््तत्त्व भ्रौर बहिस्तत्त्व 
दोनोंकी हो सिरन्‍्वय प्ततु मानेते हैं तो उनके सिद्धान्त + भी कार्यकी उत्पत्ति मही दोती 
क्योकि तीनोके यहाँ भी याने चून्यवादी, ज्ञान तत्ववप्दी श्रौर ज्ञान तथा बाह्य प्रर्यक्ष 
सिद्धान्त वाले इन छोनोके वहां भी कायकी उत्पत्ति मही वन सेकती ३रलोकादिक 
घिद्ध नहो हो सकते । क्योकि क्रहेतुफपता सबमें घटित हो रहा है । धौर, "जहाँ 
अ्रद्देतुकता है ग्हौँ जन्म बनता नही । यदि पग्रहेतुक होनेपर भी जन्म मान लिया जाय 
तो फिर उसके कक कभी उपरम (खातमा) नहीं हो सफता 


न 


पूर्वक्षणसे उत्तरक्षणकी उत्पत्ति मासकेर कार्यको सहेतुक सिद्ध 
करनेका धाकाकारका विफल प्रयास-- घव शाकार: कहते-ह कि प्र-्तस्‍्तत्त्वका 
मिद्धान्त ,माननेवाले योगाचारके यहाँ तो यह बचाया है कि पूर्व विज्ञानसे उत्तर 
विन्नासको उत्पत्ति होती है भौर जो लोग ब्रग्तम्तत्व और धहिस्तत्व दोनो को मानते 


२०५ ] पाप्रमीपाँस! प्रवचन 


हैं पाने शानक्षण और पर्थक्षण दोनोकों मानने पाले पोग्रान्तिक हैं उन क्षशिकवादिएो 
के यहाँ माना गया है कि पूर्व प्र्थक्षणसे उत्तर अयक्षणकी उत्पत्ति होती है भ्रौर 
पुर्वशञामक्षणसे उत्तर शानक्षणकों उत्पत्ति होती है। उप्रकारण इन दोनों क्षएिक- 
चादियोके यहाँ कायनिप्फारश फीसे कहा जासकता है? देखो | जो लोग क्षशिक 
शागमान्र ही तत्त्व मानते हैं उनके पहा तो उस ज्ञानमे पहिले जो ज्ञान हुमा था उसमे 
उत्तर शानक्षणकी उत्पत्ति हुई है और तो प्रचेतन पदार्थक्षणकी भी उतत्ति मानते है 
जैसे नील तो नील ध्व थो उत्पन्न -भा है उससे पहिले जो नील था उससे उत्पत्ति हुई 
है | यों पूवक्षण ध्यत्ते उत्तरक्षणाकी उत्पत्ति मानते हैं फ़िर योगाचार प्रौर सौवान्तिकोंके 
यहाँ क्षणासे कार्यकों निष्कारण फंसे फहा जा सकता है ? इस शकाके उत्तरमें फहते हैं 
कि जो लोग पृठंक्षएसे याने पूवक्षएक्षयसे उत्तर क्षणकी उत्पत्ति मानते हैं णह बनायें 
कि पूवक्षएण रूप कारण कया फार्यके सम्बन्धकों पाये बिना ही कार्य कर देना हैया 
कार्यके सम्बन्धकों पा करके काय किया करता है ? जैसे तीमरे मिनटका फ्ारण घौथे 
मिनटके कार्यकों उत्पन्न करता है ऐसा जो मान रहे हैँ सो वे पह उनांयें कि धीमरे 
मिनटर्का कारण चौथे भिनटके कायकों पाकर घोया मिनट पाकर करता है या चौगणा 
मिनट पाये घिना कर ठालता है ? हन विकाल्पोमेंस्ते यदि यह कहा जाय कि फार्यके 
समणकों प्राप्त नहीं फरता पृवक्षण प्रौर बह रारणा कायको कर देता है तो यह वात 
बिल्कुल प्रनिद्ध है। फार्यक्षे समयको प्राप्त ने फरने वाले पदार्थमे कारणापना नहीं वन 
सकता है । जो पदार्थ कायके समय रह ही नहीं सकता वहू क्र यक्रा कारण केसे वन 
सकेगा, भन्यथा चिरफालफे भ्रत्तीत पदार्थ भी किसीका फारणशा वर जाय। जैछे १० 
मिनट पहिलेका पदार्थ १० मिनट बाद्षके कायका कारण तो नहीं होता। क्यो नहीं 
होता कि फायके समयमें वह कारण ही नही है | तो यों ही तीसरे मिवटमें रहनेधाला 
कारण जब घौधे मिनटरमें रहता हो नहीं तो चोथे मित्रठके कार्यकों कैसे कर प्रकेगा ? 
यदि दूसरा विकल्प मानते हो कि क्ो्यक्रे समयमे प्राप्त हुए कारणामें भी कारणपता 
देखा जाता है से च'त -विल्कुल गलत है। रार्यक्रे समयमें जो जो पदार्थ ज्योक्रा त्यो 
उपस्थित है तो वह कारण द्वी नही वन सकता । जेसे बछडेके शिरमें दो मीग उत्पन्न 
होते हैं दाहिता भौर वार्या, ठो वे दोरों एक साथ हें ना, सो समान समयमें रहने वाले 
उन दो सींगोर्मे क्या णह निर्णय है कि दाहिने सींगकी उत्पत्ति होनेमे बायाँ सींग 
कारण है यो वायें सीगफी उत्पत्ति होनेमें दाहिना सींग कारण है ? तो जो एक समय 
मे उपस्थित ही उनमें कार्य काररापना कंसे चनेगा ? प्रन्यथा पर्थात्‌ कार्यकालमें धाये 
हुए पदार्थोकों बिता निध्मके कौरण बना दीजिए कार्यके समयमें रहने मात्र॒से याने 
उसमें कारशाप्ता मात लिया जाय तो समान समयमें रहने वाले विदवमे जितने भी 
पदोधे हैं वे सब फार्येमें कारण बन बंठेंगे ? परत प्रवक्षण उत्तरक्षणके कायका फारण 


है, बह धात सिद्ध नहीं होती ! है 
यद्भावाभाव होनेपर यद्भावाभाव वाले कार्यमे कारणपनेके नियमक्दी 
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ध्षणिकवादमें प्रतिद्धि-- भर उकावार कहते हैं कि बात पह है कि जिसके होनेपर 
कार्य हो धोर डियके ते होनेपर कार्य मे हों, वही हो कारणा बन महा है । झायक्त 
समय मारे दिप्यके पदार्ष है, फिर भी सब फारस मे बनेंगे । कायके साथ जिसका 
आावम्ध्प्रतिरेंक है वह ही कारएा बने सपतता है । इस कहपनापर मरूभाछान करे हैं 
हक देखिए ! जिपको क्ारणरूपते माना है क्षशिकवा दिवोने प्रधात्‌ पूर्वक्षए',, सौ (र्पे- 
सतके होतेवर उत्तरक्षणरूप बाय तो हुम्रा नहीं घौर उत्तर क्षएरऋूप बार्य स्व्रय ही 
पुवशशरूप कारएके विमा हो गया तो इप्से यह सिद्ध कि पूवक्षशरपर उत्तरक्षण काय 
मही है । उत्तद क्षा सूप कार्य में पूर्येक्षणका कार्एणपरा सिद्ध नहीं होता। जैसे कि 
प्र्य फाय । प्तन्य कार्पोंडा पूवक्षण कारण तो नहो है । पर्योकि उसके शोनेपर धन्य 
पाये हो नही “है प्रौर उमर पूर्वक्ताके न होनेपर विश्यके सारे भ्ररव कार्य स्वयं हो 
रहे मो इस कारणसे जैसे प्त्प कार्यो का कॉरए पूवश्ए नही है उस की प्रकार किमी 
उत्तरक्षणका भी पूर्वधएा कारण नहीं है क्योंकि भड पृर्व॑द्षणाक प्रमावर्त भी उत्तर- 
छणकडी उत्तत्ति होगपी प्रयवा उत्तरक्षएरूप फ्राय॑ मैं पर्वक्षण रत काय नहीं मिद्ध होता 
है. जधोकि पृथक्षएक्रे न हानेपर भी रह वत्तरक्षणा्ूप कार्य बस गया। प्रति पूर्वक्षण 
मे रहते सते हो उत्तरक्षणा घाला कार्य हुप्रा सही , भौर, पूर्वक्षणवर्ता कारएक न 
रहनेपर अब उत्तरक्षणावर्ति कायं होग्या १ इससे सिद्ध है कि पूर्दक्षण घोर उत्तक्षएमें 
सारश कायपना मरी है 


पृवक्षणके क्षयके प्रनन्तर कार्योत्यत्तिका नियम माननेकी श्रसिद्धि-प्रव 
धरशारार कहते है कि देखिये पूर्वेक्षएके धनन्चर काय ही तो प्म्मद होता है। पूर्व 
समयमें शो पदाये था प्रद्र उत्तर समयमे जो कुछ होपा वह उसका काय ही तो होगा, 
इसओे समाधनर्गे कहते हैं कि यह बात थो सछगह नही कि यह नियम यदि बताया 
जाग कि पूर्वक्षणके धमनतर काय होगा हो है तो फिर भ्रन्प समयमे वड़े काय केंयों 
#ही होगा ३ जैये कि हीगरे भमिनद्वा पद,घ घौगे भिनटके कार्यक्का ऋारएश बनना है 
हो प्रर्ष हो मही एप्ी ना कि जब सोसरे मिन्तटका पदाय मे रहा तब घौये मिसटका 
कार्य बना । तो श्पें एवपें प्र दिए मिमटमे भी वह ते सरे मिनट वाला बारएभूय 
पदाप महों है। को प्रव ते हारे कार्य शो उम्र सीकरे मिल्टवे कार्य बयो नहीं कड़- 
पाते हैं | भयोकि पूपश्नणाका प्रभाव को भदिषः्में प्रद सदा हो धना हुम्रा है। सो 
अऋविष्एके गोरे पदार्थ फिर बाय शहलागे लगते । प्रग. गह युक्ति भो दोक नहीं है शि 
पृथह्ठाप के प्रमम्दर ही हापे मिश्स्मत हाया है। श्र दबाकर फहता है कि हुछ कार्य 
जे भी होऐ है हि! शाधानवरणँ भो हो जावा इरते हैं । जैसे पुद्दीरा दिए या पायल 
एतेशा दिय, इस रा पपर बहन धपय दाद होता है | पागस खुसेने प्राज दसा हो 
रियो तो उसके दिवदा एसर ८-६ साधहे धाद भी हो शाता हैं। इसो प्रसार 
अूहोरे दिपदा भी खुराप धपर मही कोश । जिम्शु हुश महोंनते बाद उधदे वियका 
जिद्ार होता है । हो देशिये हि जनर्णरे हपदे महीनों क्यों छाद मों उगबर बाय 
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देखा जाता है | सो यो श्राक्षेप करना कि पूर्गक्षणका क्षय यदि उत्तर क्षशाके कार्येका 
फारण है तो प्रन्य कु लमे काय क्यों नहीं बन जाता यह कहना प्राक्ष्प देगा ठोक 
नहीं है । वन भी जाते हैं विचने हो कार्य बहुत बहुत समयक्षे बाद । धोर, भी देखिये 
हाथको रेखायें तो प्राज नजर भ्रा रही है भौर वे रेखायें बताती हैं कि यह पुरष १५ 
५ वर्ष बाद राजा होगा। त! बहुत मर ष्यक्े राजपदका कारणा बहुन भविष्यके काम 
का भी कारण दन जाटा है। इस शकाके ठत्तरमे कहते हैं कि श्रव देख लो बात 
यहाँ यह भरा गई कि समर्थ फारणके होनेपर कार्य नहीं हुआ प्रोर फिर कालःन्तरमें 
बह काये हुभ! भ्रौर, इत तरह कायंक्री उत्तत्ति मान रह्दे ह! तो ।फर नित्य परदाथमें 
पथक्रिया बन सके हसके विरोधकी धाप नहीं रहती है । 


सर्वेया ,नित्यवाद और सर्वथा क्षणिकवाद दोनोमे श्र्थक्रियाकी 
झसिद्धि--नित्यमें तो भ्रथंपना होनेसे प्र्धात्‌ सदा सत्त्व होनेसे का्यकी उत्पत्ति घदित 
नहीं होती है। क्योकि नित्यमे क्रियाका विरोध है, नित्य है दो क्रिया शौर परिणति 
च्ौसे सम्मव द्वोती ? यह बात कहते हो तो क्षरिकर्तिद्धान्तमे भी असत््वके कारण 
झर्थक्रिया नहीं बन सकती । जब कुछ है ही नहीं, तो प्रधंक्रिया कहाँसे बन सकेगी ? 
कौयके प्रति तो सत्त्व भी भकारण है और प्रसत्त्व भी श्रकारण ,है । सदा सत्‌ रहे 
उससे जैसे फाय नदी मानते । इस हो प्रकार कुछ भी नही है भौर एकदम कुछ 
कार्य बन जाय यहू भी बात नहीं बन सकती है । इस कारण पूर्वक्षणसे उत्तरक्षणत्रो 
उत्पत्ति होती है! यई कहना भी भयुक्त है । जब श्रपतो सत्ताके पम्बम्घसे पहिलेव 
पीछे याने पूर्वक्षणवर्सी जो कारण भूत पदार्थ है उप्तकी सत्तासे पहिले यो पीछे जब 
कारण रहा ही नही तो भपने दी कालमें नियतरूपम होने वाली श्रर्थक्रिण उत्पम्न 
हो जाय झौर सदा रहने वाले क्रायमे धर्थक्रिया न हों यह नियम नहीं वन सकता है । 
छब नित्यमें प्र्भ क्रियाफा विरोध फरते हो तो भ्रनित्य मानमेपर ग्रततु माननेपर भी 


झ्रधक्रिया नही वन सकती । थ 


कारणसामथ्यपिक्षता आदि विशेषणोसे भी सवया नित्यपक्षकी भाति 
सर्वेया क्षणिकपक्षमे भी स्वकालनियत श्रर्थक्रियाकी उपपत्तिकी सिद्धिका 
शभाव -- क्षरि/कवादो यहाँ कह रहे हैं कि कारणके प्तामथ्प्की प्रपेत करत बलि 
फलमें कालका नियम बन जायगा प्र्धात्‌ अधक्रिया प्रयने- वतंमान कालमें नियत 
उत्पन्न हो जायगी भरत पदार्थोक्ों सर्वधा क्षशिक माननेपर भी प्रर्थ क्रियाका विरोध 
नहीं होता । ६स दाकाके उत्तरमें कहते हैं कि ऐसा समाधान तो नित्य एकास्तवार्में थी 
दिया ना सकता है | जैसे कि क्षणिकवादियोंके मन्मे कझ्णिक कारण ऐसे कार्यका 
उत्पन्न कर देता है कि जो जिन समय नित्र जगढ् जिम्त ढगये उत्पन्न होने वाला काय 
है उसकों उंघ झ्मय उमर जगह उस ढगस कारण उत्पन्न कर देता है । कारणार्मे इत 
हो प्रकास्खा सामंेथ्य पढ़ा हुमा है, सो कारण प्रामथ्येफी प्रपेक्षा करने घाले क्रार्यमें 


+ 


चतुर्थ भाग हि ॥॒ [ २११ 


स्वकालका निषम सिद्ध हो जाता है। इस प्रकार क्षणएकवादी जैसे कालका निधम 
भ्रपत्ते सिद्धान्तमे मानता है इम ही प्रकार नित्य होता हुआ भी कारण जो जिम समय 
जिस जगह जिस प्रकार फल उत्पन्न होने वाला है उुमकी उप्त ., जगह “उस दगसे वह 
नित्य पारण उत्पन्न कर देता है वचोकि उस नित्य कारणके सामर्थ्यकों पभ्रपेक्षा करने 
वाले फल्लमें कालका तियम वन जाती है | ऐसी कलल्‍्यवा यहाँ क्‍या कही नहीं जा 
सकतो | सो कारण सामथ्यकी प्रपेक्षा बताकर कार्थमें काल नियमक्की कल्पना करना 
झशिकवादसे प्युक्तिसयत नड्री है। शकाकार कहते है कि जहाँ वस्तु चित्य मानी जारही 
है वहाँ उस प्रत्येक कार्यके प्रति उस नित्य वस्तु सामथ्यंका भेद मानता पड़ेगा। 
झोर मतामथयका भेद होनेसे घह वस्तु नित्य न रहेगी । भ्रतित्य वन जायगी । श्रतएव 
नित्यपक्षमें अर्थक्रिया उत्पन्न नहीं हो सकती | इस हाक्ाके समाधानमे कहते हैँ कि 
इस तरह तो क्षशिकपक्षमें भी एक कारण एक साथ प्रतेक कार्पों को करने वाला होता 
है ना। ती प्रत्येक क यके 9ति स'मवर्य भेद कारणमे श्रा जातेका प्रसग प्रा जायेगा । 
क्षरिीकवर्नी एक काररुमे कारण स्थभावका भेद ते सासने वाले क्षणिकवादियोके 
यहाँ या स्वभावकार प्रभेद वना रहे ऐसे नावा कार्यों दी उत्पत्ति माव ली जाए तो इस 
तरह कृठस्य नित्यमें भी एक ही कारण होनेपर झौर प्रमिन्न श इवतिक होनेपर भी 
ताना कार्योकी उत्पत्ति ऋमसे क्‍्योंन माम लो जायगो ? जैसे कि क्षशिकवादसें 
फाररा तो एक्ष है श्रोर वह क्षणिक हैं --प्रनक कार्योक्री उत्पत्ति हुई है । तो अनेफ 
फार्थोक्ती उत्पत्ति होनेपर भी उप्त कारणुमे स्वभाव भेद नहीं माता जा रहा । तो 
भन्ेद स्वभावी एक कारणसे जैसे नाना कार्य उत्पन्न हो गए क्षरि कष्समे इसी तरह 
नित्यपक्षमे भी प्रभेद स्थमाधो भ्र्थात्‌ त्रिकाल झभेद स्वभाव रखने वाले एक कारण से 
फमसे प्रनेक कार्योकी उत्पति क्यो न हो जायग्रो । क्योकि नित्य भी उस ही प्रक्तार 
एक स्वभाव वाला बन जायगा | जंधे कि क्षरिक्र पक्षमे क्षणवर्ती एक कारणको 
एफ स्वभाव वाला सात लिया गया है । 


सर्वथा नित्यपक्षकी भाति सर्वया क्षशिकपक्षमे भी उत्पत्तिके नामकी 
अमगत्तेत्ता - भच यहाँ क्षशिकवादी शक्का करते है कि हे स्पाह्ददी जनो ! नित्यपक्षकी 
उत्तत्तिका ही तो नाम कैसे बन सकता है? उत्तरमें कहते हैं कि इसी प्रकार प्रदत 
झछशणिकपक्षईें भी उठाया जा सकता है, फ्योकि स्वेधा सत्‌ श्रथवों सवधा धस्तत्‌ इन 
दोनो पक्षोमें भ्र्यक्रिया याते उत्पत्तिका ताम नहों चन सकता है। प्रवंथा सत्‌ भर्थाति 
नित्य फ्दार्थमे उत्पत्तिको नाम तो यो नहीं बनता कि वह तो भ्रनादि प्रतन्त सत््‌ ही है, 
जैसे कि भ्रात्मा प्नादि प्रनत्त सत्त है तो उसकी उत्तत्तिक्षी बात तो नहीं बनती । और 
सर्वधा भसत्‌ पक्षमे भ्र्थात क्षरिक्रपेक्षमे कि कूछ न था और छत चन गया ऐसे स्ंधा 
असत्‌ पक्षमें भी उत्पत्तिका नाम नहों बनता । जैसे प्राकाश फूल भ्सत्त है.तो उसकी _ 
उत्पत्तिका नाम कैसे बन सकता है। झ्त्त, मित्य कैसे उत्पन्न- होगा सर्वेधा सत्‌ होनेसे 
निष्पश्षकी तरह, याने झ्ात्माकी तरह। यह प्रश्न तो 'उठा दिया जाय और, 
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यह प्रदन न उत्तन्न हो कि क्षशिक भे कैसे उत्पन्न हो सकता है, सवंधा प्रपत्‌ द्वोनेमे, 
झाकादा पुण्यकी 676, यह तो केवल पक्षपात्त मात्र है सवया नित्य पक्षमें मो उर्त्पत्त 
का नाम नदी बन सकता भौर सर्वेधा क्षशिक पक्षमें भी उत्पत्तिका ताम नहों बन 
सकता जो तिध्य है उसमें सु दु ख॒ प्रादिक प्रनेक गुर न्‍्तरको स्वीकार करना कप 
से प्राप्त फरने वाले उन सुख दु खादिको परिएमन्ने घालेके किस तरह विशेष हो 
जायगा । प्रयत्‌ विरद्ध नहों हो सफमा प्‌ है,, नित्य हैं लेक्ति वह क्रम क्रमसे 
सुध दु.खादिक प्रनेक गुणोंका वह प्राप्त कर रहा है। फिर उसमें उत्पत्तिका, अय- 
क्रियाका क्या विरोध है। ०पयिकी ही तो उत्पत्ति बतायी जा रही है। 


नित्य पदार्थ में श्र्थक्रिया माननेपर एकत्वके विरोधका शकाकार 
द्वारा विवरण - शकाकार फत्तते हैं + देल्यि परिणामनहार उत्त निध्यमे एक्त्वका, 
विरोध प्रा जाता है। वह नित्व यदि उन गुणान्तरोंकों ग्रहएा कर रहा है तो भ्रब वह 
एक पौसे रह सकेगा ? वह नित्य प्रात्मादि पदाय गुणन्तरोह प्रहणाकों जैसे एक ज्ञानसे 
प्न्य ज्ञानके सदुभावका करना या सुख दु खादिकका ग्र॒(ण २रना हन सव ग्रुणास्तरोक 
ग्रहरा को यदि क्रमसे भनुमवत्ता है ता यह बतापश्नो कि पह नित्य श्रात्मादिक पदार्थ 
गुशान्तरोंके प्राघधानकों क्या एक स्वभावस पनुगवता है या प्रमेक ध्वमावस ग्रनुमव्तां 
8 ? यहाँ एह्‌ प्रष्न किया जा रहा है कि नित्य पदार्थे यदि नेक गुणोकरो ग्रहरणा कर 
रहा है तो वह कऋ्रमसे प्रहरा कर रहा है या पनक्रमप ग्रहए फर रहा ? क्रम ग्रहण कर 
रहा, ऐसा पश्च स्वीकार करनेपर दो विकल्प किए त्रा रहे हैं कि वे निध्य पात्मादि 
पदार्थ गुणान्तरोंडो क्रम0 जो पनुमव रहे है सो क्या एक स्वभाष्ते भनु गव रहे हैं या 
प्रनेक स्वभाषसे ? यदि कहो कि वे नित्य प्रात्मादिक पदाय भानान्तर, सुख, दु शव 
भादिक झनेक भुणो शी एक स्वमावसे भनुमवते हैं तव हो उन प्राध्मादिक नित्य 
परदार्थौकों एक स्वभाव माननेकी श्रापत्ति श्रां जायगी । तब फिर भरनेक गुण हो न 
रहेंगे / भौर एक स्वभावस प्रनुमवनेपर एक स्वमावताकों बात द्वोनेसे फिर नित्य 
पदार्थ हिहंतुक वन जायेगे भर्मात्‌ वे छिसाके भी कारण नरों होंगे । फिर गुणान्तरोके 
प्रनुमव करतेका नियम नहीं वन सकता है । एक स्वभाव गृणान्तर यदि उत्तन्न हां 
गए तब तो व शान, सुच दु घादिक प्रनेक न रहेंगे, क्योकि भ्रतुमव्रन ग्रहदरा 4रिशि मत 
तो एक स्वभायप्ते हो “हा है | यदि कहो कि प्नेक स्वसावसे उसका अनुमव होता है 
तब नित्य पदायर्म उत्त प्रात्मामें एक स्वभावता कंसे रहेगी । प्रनेक स्वमावोका उम् 
निम्प पदार्थमें भेद होनस उप्त नित्यका एकरूप मान लेनेकी बात कहो तो इसका 
अनेक स्वभाव हो कम रहेगा ? यदि कह्दो कि प्रनेक स्ववावका उच्त नित्य पदार्धर्मे 
सम्बन्ध है तो उस सम्डन्ककी कल्पतासे सम्बन्ध भी नित्य स्वमावके द्वारा गुणाच्तरो 
$ प्रहएण करनेके भ्रदुम दका करण होता है ! तो घबया एक स्वभावसे होता है या 
सर्तेक रघम्ावसे हाता है । इस तरह पुव॒षत प्रदन झोर प्रतवस्था दोष भापगा। इस 
बबरण नित्य पदार्थमें उत्तत्ति माननेर या गणान्वरोका, ग्रहण; कमसे माननेपर 
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एकस्वका विरोध हो जावया । धत्र वह नित्य पदार्थ एक ने रह सका झौर एक साथ 
गुणान्तरोका प्रहण माननेपर फिर दूपरे समयमे काय न रहेगा, भौर शून्यताका दोष 
प्रा आयगा | के 


गुणोन्तरोके झाघानमे एकस्वभाव या भ्रतेक स्वभाव झांदि विकलल्‍पो 
की जञानक्षणमे भी उत्पत्ति होनेसे क्षणिकादमैभी कर्मादिकी भ्रनुपपत्ति-- 
उक्त दकाके समाधानमें कहे है कि ऐसे शकाशइ।र केवल दूषणाम!सके हे कहने बाले 
हैं। क्योकि शाकाक्ष'रने जो परपक्षका दूषण बताया है वह दूषण शक।#रके पक्षमे 
भी समान बैठा है | स्वय क्षशिकवादियोकै हारा माना गया जो एक शान है उस 
ल्ानमें ग्रह्याक़ार भौर ग्राहकाकार मानना यह क्या,एककों नेक स्वभावारमक नहीं 
माना जा रहा है। घो उक्त प्रकार जो दाका करे कि एकमें भनेकका भाघान एक स्व- 
भावस हाता है या धनेक स्वभाषसे ? सो इसी तरहसे तो इस ग्राह्मय भौर गराहका- 
फ्रारकी नानारूयत्ता भी एक झ्ञानमे नही बन सकती | कणेकि ज़ेसे,जैस प्रश्न धशक्ा- 
कारने नित्य पक्षमे किये हैं वे ही प्रथन इस चित्रधानके सम्बन्ध भो हो सकते हैं। 
अ्रथवाचिप्रज्ानकी भी बात छो ड्ये, ज्ञान स्वय ग्राहक है भोर उप्रप्ते प्राह्याकार 
मनकता है। तो उनसे पूछा ना सकता है कि वह एक ज्ञान जो नानारूतत|कों 
देश करता है सो क्‍या एक स्वभ,वर्स करता है या प्रने्त स्वभावसे करता है ? एक 
स्वभावसे करे तब तो ज्ञान एक स्वभाव ही रह जावेगा वहाँ 'प्रह्याकार भौर 
ग्राहकाकार ये सेद न टिक्र सकेंगे.। यदि थह प्रनिक स्वभापसे ग्राह्माकार व ग्राहकाकर - 
को प्रहण करता है तो वह ज्ञान भ्रनेक रूप बन जायगा तथा,वे प्रनेफ -स्वभाठ उत्त 
एक से भिन्त हैं या भ्रभिन्न हैं ? ऐसा प्रइव किया ज॑ नेपर प्रनेक स्वभाव, एकॉन्तिव्रादमे 
सिद्ध नहीं होते । सो ये प्रनेक ही कहलायेंगे । यदि क्षणवर्दी शानके ग्राह्म भौर 
ग्राहकाकारकी विशववूपता न माननेकी बात कहे कोई त्तो माम्मेसे तो धस्तुस्वरूय 
नहीं बनता । सम्विदित ज्ञानमे प्रत्य ज्ञाममें ग्राह्माकार पोर प्राहकाकारके विवेककों 
अधातू इन हो प्लए-प्रलग रूपतोको धारण करन याजे शानमें प्पने शाप यह प्राप्त 
हो जाता है हि उनमें प्राह्म/कार भी है प्रोर ग्रत्फाकार भी है। दप्तका तातध्पम यह - 
है कि कदाखित्‌ क्षएिक्रयादों यह कहै कि इस एक झानमें प्राह्माकार शोर ग्राहकाकार 
छप विश्वकूतता नहीं है । बढ़ तो क्षशिक्र ६, एक समयकी सत्ता बाला है हम शानमें ' 
प्रप्ठ और प्राहर्ाकार को न मशजेंगे, उस मन्तव्पकै सम्बधमें यह ब्रांत्त दिखाई जा 
इही है कि झपने निजके न मानने को बात नहीं चल सकतो है। यद्व कोई क्ञान है तो 
अआनका भरे जानने है। उप जातनका भाव दया रहेगा परोक्षभूत प्र ह्याकार घोर 
ग्राहफ्ाका रके नेदकी यह घारण करिए हुए होगा तब ही उपमे _सम्बेदजपना प्रयग्रेया । 
कि 3 जानता है प्रतएव जातने वाला प्रोर जानने में भाषा हो कुछ ये दो शत त्तां 
झपने धाप मिद्ध दीतो हो हैं। 
प्रचयक्षररेक्षाक[रख्पसे सी ज्ञानमे प्रनेकछपत्ता की सिद्धि --शानर 
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ग्रनेकस्व भावताके सम्बन्धम दुमरी बात यह भी समझ्तियि कि एक सम्बेदनमें प्रत्यक्ष 
प्रोर परोक्षाकार भी बने हुए हैं। इससे एक यातमें विश्वरू्पताकी प्रिद्धि हो जांगे 
है | जो भी सम्वेदन है वह अ्पते भ्रापके लिए ती प्रत्यक्ष है क्योंकि ज्ञानमप स्वयं 
पदार्थ है। प्रौर, णो फुछ जाना जा रहा है वह भ्पने लिये जानतेकी वात पष्ट है 
अतएव उप्त ज्ञानमें प्रत्यक्षाकार प्रत्तिद्ध है। वह ज्ञान जिनको जनता है थे हैं परोक्ष- 
भूम । तो परोक्षाकार भी उस सम्वेदनमें पड़ा हुआा है। यो मम्बेदनमें स्टिवसख्पता 
धघ्विद्ध है । तो देखिये एक ज्ञान नग्तारूप बन रहा है। क्षशिक्वादमें भी तो एकफकी 
तानाखपताक्षा विरोध नही कर सकते | भौर, इसी तोतिके भ्रतुस्तार एक नित्य पदार्थ 
प्रनेक परिणतियोंको धारण फरता रहे इसमे कोई विरोध नही ग्राता । द्ाकाकार 
कहते हैं कि देखिये पम्वेदनमें सवितके रूपसे भ्र्थात्‌ माश्न जाननके छपसे तो प्रत्यक्ष" 
पता ही है भोर ग्राह्याकार व याहकाकारसे पृथक होनेरुपसे भी सस्वेदनमें प्रत्यक्षता 
है वहाँ परोक्षता भ्राती ही नही है जिससे कि उप्त सम्वेनकों नानारूप बताया जाय 
झर जैसा कि नित्यपक्षमें क्‍प्राक्षेप किया गया है उस प्रकार इस सम्वेदत ज्ञानमे भी 
पध्राद्दोप किया जाय, प्रइन किया जाय यह वात नहीं बनती है । क्‍योंकि जब सम्वेदत 
एक प्रत्यक्षरूप ही है तो उप ये प्रदन नही उठ सकते कि वे ज्ञानाईत क्या एक- 
स्वमावस्ते ग्राह्म ग्राहकाफारकों स्वीकार करते हैं या भ्रनेक स्वभ्ावसे उन्त प्राकारोको 
स्वीकार करते है ? ऐसा प्रधइन पो व होता जब सम्वेदनमें नानारूप होले । उक्त 
शकाके समाधानमें कहते हैं कि सम्वेदनकों सवथा एकरूप बताना युक्त नहीं है। 
क्योकि ग्राह्म ग्राहकाका रसे रद्दित ज्ञानका एक बार भी प्रतिमास नहीं होती । धथघा 
निविशेष जब हो जायगा ज्ञान तो उसका प्रतिमास हो ही ने सकेया | जैसे ब्रह्मादवत 
निर्थिशेप है । पहाँ ऐसा सामान्यद्वेत माना गया है कि वहाँ कुछ विशेषण ही नहीं 
दिया जा सकता । तो ऐसे निर्विशेष ब्रह्माद्वतका प्रतिमाप्त नहीं होता। इत्तीं प्रकोर 
यदि निवधिशेष ज्ञान मात्रा जाय, उसमें ग्राह्माकार ग्राहकाकार न माना जाय तो ऐसे 
निविशेष ज्ञातादेतकां कभी प्रतिमांत ही वही हो सकता । सर्वदा ग्राह्माकारप्ते व्याप्त 
ही प्रम्वेदनका भनुमव हुथ्ना फरता है । ज्ञान हुध्ा है तो उसमें जानने वाला हैं कुंछ 
भौर जाननेमें ध्राया है कुछ, ये दो रूप सबको विदित द्वोते हैं। तो जिस कारणसे 
कि ग्राह्म प्ौर ग्राहकाकारतस प्रथकरूपस भी सम्वेदनकी प्रत्यक्षता सम्भव नही है तव 
सम्बेदन एक झौर अनेकरूप है, पह भत्यक्षाकार धोौर परोक्षाकारकों घारए करने 
वाला है यह रहस्य स्वसम्वेदनके स्वरूपको समभनेसे स्वय ही सिद्ध हो जाता है । 


वून्यरूप और सविद्र पमरे विरोध होनेसे निविशेष ज्ञानकी पघिद्धिका 
अ्रभाव- यदि ज्ञान ग्राह्माकार भौर ग्राहक्ाकारसे रहित होता हुआ्ला एक मात्र ही 
लिविशेष प्रत्यक्षाकारको धारण फर लेगा हो वहाँ फिर ज्ञातपनेकी बात नहीं कह 
सकते । क्योकि इस हटमें जिस तरह शानका स्वरूप माना है एक शुन्यवत्‌ सो घुत्धका 
पौर ज्ञानका परस्परमें विरोध है! जिस ज्ञानमें प्रत्यक्षॉंकार, परीक्षाकार ग्राह्माकार, 


हि 
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कुछ नहीं है वह तो एक शून्य कसा मतव्य हैं। फिए वहाँ जानकी बात कहाँ रही ? 
झौर यदि ज्ञानकी बात रहती है तो ये सर्चाकार मानने हो पड़ेंगे । ऐसे प्रत्यक्षाकार 
झौर परोक्षाकारकों घारण करता हुप्ता वह ज्ञान भनेकान्तात्मक यह बात सामर्थ्यसे 
प्राप्त है मिद्ध है, फिर भी यदि उसे नही माना जा रहा है तो घून्यवादका प्रसग पाता 
है । भ्रौर जब शुन्यवादकी बातो ग्राती है तो ज्ञानादत मावा या ज्ञानकी बातको 
मानना विरोधको #प्रु होता है | देक्षेियि-न्ञानके प्रसत्वका नाम है शून्य भौर जञानके 
भावषका नाम है सम्वितु चित । इन दोनोरा स्वरूप बिल्कुल न्यारा-त्यारा है। वे एफे 
जगह नही ठहर सकते | उनका परस्परमें विरोघ है । क्षणिकवादी लोग सम्वित्‌ 
” स्वरूपको भी मानते और शुन्यवाद उसमे उत्पन्न कराये, ये दो बातें एक माघ नहीं 
बन सकती हैं घून्पको प्र है जो प्रह्माकार भौर ग्राहकाकारसे रहित हो उप्तको 
सम्वेदन मात्र वन करने वाले क्षशिकवादियोके यहाँ फिर सम्वेदन मायकी उपपत्ति 
नही बनती भ्रौर फिर धपनी कल्पनासे माने गए ज्ञान मात्रकों स्वीकार करने वाले 
क्षश्धिकवादी उ8 ज्ञानमात्र सिद्ध तही कर सकते। बात का है - कि यदि उस प्रम्वेदन 
की जानफारो मात्र भी स्वीकार न फरें क्रिन्तु वह भत्तत्‌ है उस प्रकारसे बेन करें तो 
उसके सम्वित्‌ ज्ञान सिद्ध नहीं होता, इसी कारण शूस्यमे सम्वितूर्मे परस्पर विरोध है। 
यो स्वय क्षणिकवादीका घ्मिमत निराकृत हो जाता है । जब सवधा घून्यवधदमे धौर 
सम्वित भ्रद्वेतमे प्रत्यक्षाकार, परोक्षाकार प्रथत्रा नातारूपताका संदुभाष प्रकृत प्रश्नों 
[को हटानेमें कारणभूत नही बनता यह समथित क्रिण ग्रया तब ये यौगाचार प्रथवा 
: ज्ौत्रांतिक याने केवल अतस्तत्वक्नो मानते वाले, ज्ानसात्रकों मानते वाले क्षशिकवादी 
प्रौर ज्ञाउत्त्व प्रौर प्रथतत्त्व द नोको क्षशिक मानने वाला पोत्रातिक ये दोनो ही 
क्षणिकवादी सर्वथा शून्य भौर एक ज्ञानमात्रको न चाहते हुए भी क्षणिक का रणाको 
पपनो पत्तामें कार्य करने वाला मानते ७ए भी ऋमसे उत्तत्तिको प्रमाशित नही कर 
प्कते हैं। प्र्यवां सारे ससारतें एक ही समयमे स्व कार्य हो जानेका प्रसग पाता 
है। भ्रव यह सिद्ध है कि न तो सबेधा नित्पमे कार्यकी उत्पत्ति बच सकती है भौर न 
+« गर्पैया प्रतित्यमें कार्यक्री उत्मन्ति बन सकती है । और, जब श्रयं क्रिया न बनी तब 
” पुण्य कर्म, पापषकस, परलोकादिक कुछ घिद्ध नहीं हो सकते है | थों ये एकास्तवादो 
प्रमिकषत्षके घिरोधो होनेस्ते स्वय अपने प्रापके विरोधी हो जाते हैं । 


क्षणकवादमे कर्मोपपत्तिकी असिद्धि और अ्सिद्धि निधारणमे शका- 
कारका प्रयास - यहां यौगाघार क्षशिकवादी तो सर्वेधाशूस्प नही मानते, क्योकि 
उनका सिद्ध न्त है प्रन्वस्तत्त्वका । अर्थात्‌ शान क्षणमात्र तत्त्व है | जो कुछ है उनमे 
चह केवल छान हो ज्ञान है। प्रौर, सो्त्रातिक क्षरिक्रवादी ज्ानादवैव नहीं मानते+ 
उनका मत्तव्प है कि ज्ञान तत्त्त भी है और बाह्य भ्र्॑ तत्त्त भी है। किन्तु है पत्र 
क्षशिक भर्यात्‌ एक क्षणकों ही प्पनी सत्ता रखता है । प-च त्‌ भ्रसत्‌ हो जाता है। 
तो दस तरह सर्वया घूस्य शपैर सस्कित झट्टट न मानते हुए ये कुछ मानना चाहते है 
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तो हैंऐे सी पद्घि कि कार्य उत्पन्न होते "है । लैकिन ये कारणको मानते हैं क्षणवर्ती 
प्रोर झपने ही क्षणमें, प्रपंनी ही सत्ताके समयमें रहते हुए कारणा कार्यकों करता है 
ऐप मानते हैं हो इस मतव्पमें क्ार्योके क्रसे उत्पत्ति होती है, यह वोीय घिद्ध महीं 
वनती | श्रौर यदि क्षणवर्धी कारण भ्रपतो ही सत्तामे रहते हुए फार्योंक्ो उत्पन्न कर 
लेगा तो सारे सप्तारके कार्योका उस एक क्षणमें ही उत्पन्न होना बन जायगा ।यो 
फिर घून्यता भी हो जायगी | यह बात धुन्कर छकाकार कहूते हैं कि कारण तो 
हमारा यद्यपि क्षरिक है लेकिन वह कालास्तरमें कार्यक्रों करता है अपते क्षण में काय 
को नहीं फरता । जैसे कि त्तीधरे समयमें जो जश्ञानक्षरा श्रथवा अधेक्षरा है वह चौपे 
समयके ज्ञानक्षण भोर प्र्शक्षण रूप कार्यकों किया करता है। दस कारण यह द'पत 
झायगा कि कऋमसे उत्पत्ति न बनेगी । 


क्षणिक पदार्थकी फालात्त्तरमे कार्यक्षमताके भ्रमावका अप्रतिपादन -- 
चक्त दकाके समाधानमें कहते हैं कि पह कथन मी युक्तिसगत नहीं है क्योकि जो 
लोग ऐसा मानते हैं क क्षणवर्ती भी कारण कार्येक' करता है झगले समयर्मे तो उनसे 
यह पुछा जाता है कि यह क्षणिक कारए कार्यक्षणक्ते समयमें प्रोौप्ठ होकर क्ायको 
करता है य' उत्तरक्षणमें, कार्यकालमें श्राप ह्वोकर कारणकार्यंक्री ऋरता है। यदि 
कहा जाय की कार्यकालमें प्राप्त होनेपर कारण का्यकों फरता है तो ऐसा म ननेपें क्षण 
भगके सिद्ध'न्तका भग हा जाता है । लो प्रव यह कारण झण्ने कालसे भी याझोर 
कार्यकालमें भी पहुँच गया । ध्रव एक समयवर्ती कारण तो न रहाँ।यो क्षशिक 
छिद्वान्तका घात हो जोता है। यदि कहो कि कारण कायकासमें प्राप्त न होकर कार्य 
फालमें याते कालान्ध्रस्में कायंको कर देता है ऐसा माननेपर मिथ्या कल्पनाकी बात 
प्राती है प्रौर इस फारण जैसे क्षशिकवादी कुटस्थ नित्यर्में मिथ्या कल्पना वाला दोष 
वताकर नित्यवादक निराकरण करते हैं उसी घरह यहा भो दाष नहीं प्राप्ता, कोई 
प्रतिषयकी बात नहीं बनती | जँछे कि निध्य एक!न्तवादी ऐसा मानते हैं कि कुटस्प 
सर्वया नित्य पदार्थ प्रपरिशामो है सो वह न क्रमसे न एक साथ प्रधंक्रियाममं समर्थ है 
तो किसी भी प्रकार प्रथ॑क्रियामें प्रसमर्थ रहने वाला भी स्ंधा नित्य कुटस्थ भ्रपरि- 
खामी पदार्थ मिथ्या कल्म्नासे क्रम भौर एक साथ भा लदने वाले कार्पोंकी परम्पराप्रो 
को करते हैं। तो जैसे इस नित्य एकान्तवादियोंनि मिथ्या कल्पन, द्वारा कार्यकी करने 
याला कुटस्थ मन लिया है इसी प्रकार क्षशिकवादियोने भी ऐसा स्वीकार कर लिया 
कि क्षणावर्ती कारण प्रपनी पत्ताके क्षणसे पहिले धोौर पीछे अर्थ क्रिया करनेमें समय 
नही है फ्योकि वह पतो असत्‌ है। कारण प्रपने क्षसासे पहिले भी भसत्‌ है भौर प्रपने 
क्षणके पदवातु भो भसत्‌ है । तो ऐसे वे क्षणवर्ती भ्रसत्‌ कारण सवधा प्रयेक्रिया करने 
में भ्रसमर्थ हैं फिर मी कल्रतासे क्रम भौर प्रक्रमसे होने वाले कार्य समूहकी रघता है 
तो व्यप्लीक कल्पना जैसे नित्य एकान्तवादियोंते मानकर कुटस्थको कार्यकारी माता है 
इसी प्रंकार क्षशिकवादियोंने मी व्यलोक कल्पतासे क्षरवर्ती कारणको कार्म धमुहका 


चतुर्थ भाग .* [ २१७ 


रखने घाला मान डाला है। हस प्रकार कृटरथ सिद्धान्तते क्षशिकसिद्धास्तमे कोई 
विशेषता नही रहती । ] 


एकान्तवादम कमें परलोक व अधेक्तियाकी शरनुपर्पन्षि होनेसे स्थाह्माद 
घासनकी भ्रघ्नाक्षितताके प्रतिपादनकी सुयुक्तता--जब कि एकान्तवादमें पुण्य, 
पाप करममे, परलोकांदिकी उपपत्ति नहीं बनतों भ्रतएवं स्वामी समतभद्राचार्यने छोक 
ही कहा है कि णो एकाच्तवादके भाग हसे रक्त हैं ऐसे पुरुषोके सिद्ध ततमें पुषष पाप 
परलोक।दिकक्की उत्पत्ति नहीं बन सकती है । जो एकान्तवांद है, जैते फि सत्‌ एकान्त, 
श्ररतु एकान्त धौरा परस्पर निरपेक्ष उभय ,एकान्त, नित्य एकास्त, श्रनित्य एकान्त, 
परस्पर निरपेक्ष उभव एकान्तादिक प्रकारसे जो एकान्‍्तका प्ररूपणा फरते हैं उनके 
सिद्धान्चसे पृण्य पाप परलोकादिककों उत्पत्ति भ्रसम्मव है | जैसे कि भरद्दव एकान्ता- 
दिक महव्योमरे पुण्य पाप परलाफादिककी सिद्धि नहीं बनती । सद्‌ एकोन्तवाद तो 
इसका नाम है कि प्रिकाल एकस्वमाव प्रवरिणामी सतु सतना । श्रस्त्‌ एफान्त है 
दरणावर्ती पदार्थ मानना घा पदाथ कुछ माता ही नही । उमय एक्रान्च कहलाया कि 
एक ही पदार्थपे कुछ झणश नित्य है रहते हैं। कुछ अश परनित्य हो रहते हैं। श्रौर 
साथ ही इसमे एमके कुछ अ्रश्न जुदे जुदे निपैश़् कर दिए गए हैँ । इसी तरह अन्य 
भी एकान्त है । उनमें कम परलोकादिकफो उपपत्ति नह! बनती । इस प्रकार जो 
सचधा एकान्तवादी है उनका संदेश, उपदेश “थन प्रध्यक्ष और श्रागम प्रमुमान 
प्रादिकसे विरुद्ध है श्रतएव प्रज्ञान रागादिक दोषोके प्राश्य्भुन है ) और, जहाँ प्रज्ञान 
एवं रागादिक शव पाये जायें वर श्रापता तही बनती । इस कारण हे श्रहत ! 
तुम ही भगवान हो | सर्वज्ञ हो - वीतरप्ण हो क्योकि युक्ति श्रौर शास्त्र अ्विरुद् 
बचन होने निर्दोष रूयमें श्राप हो निश्चित किये गए हो | 


शासनके व्याख्यानसे पहिले शासनके मूल प्रणेताकी स्तृतिकी युक्तता 
तत्वा्े महा शास्थ्रके रचयिता महाम्रुनि उमास्वामी महाराजने जो उस तल्वाधे 
महाशास्त्रके प्रासम्पपें माला परणामे फहा है कि जो भोक्षमार्गके नेता है । कर्म पहाड़ 
के भेदने वाले हैं प्रौर समस्त तत्दोके जानने वाले हैं घनको उनके गुगोकी प्राप्तिके 
लिए नमस्कार ही । उनका जो स्तवन किए है चह बिल्कुत हो युक्त है । शास्त्रके 
प्रारस्भमें ग्र॒ थकर्ता उन्तका स्मरण फरता है जिपको सहयोग शास्त्र वक्तव्य उपदेशके 
प्रधापनमें हुप्ा है । सो भ्रनेकान्त दयासनके मूल प्रणेता प्ररहत वर्वशुदेव है जिन्होने 
गृहस्थावस्थाकी त्यागकर लिम्नेल्य मुन्िपद घारण कर प्रग्तरज़मे भ्रभादि प्रनन्‍्त धहे 
तुक महजप्तिद्ध चेतन्यस्वभावक्षी उपासना की है भौर इस उपासटहाके प्रसादसे कर्मोक्ता 
ति्जेरण किया है ऐसे महाघुनि जब चार घातिया कर्मोंका नाधष्ष क्र देते है। जब 
उन्हे अनन्त ज्ञान, दर्शन, अनन्त शक्ति अनन्ध आनन्द पह रत्न चतुष्टय प्राप हो जाता 
है तब वे ध्रहंत कहलाते हैं । ये अस्त प्रभु प्रभी शरीर सहित हैं। उनका शरीर 
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धतिशायी है, स्फटिक मणिकवी तरह निम॑ल है | धातु उम्ध/तुकी मलिनतासे रहित 
है | क्षुधाा तृपा प्रादिक सर्व दोव स पिमुक्त है ऐसे दिव्य शरीरमे भायु प्यस्त विराज- 
मात्र रहने वाले मगवान प्ररहतदेवके चार प्रधातिया कर्म प्रमी हैं । सो उन कर्म 
यथायोरव प्रकृतिके विपकसे श्रौर भव्य जीवॉके भारपसे दिव्य ध्वनिके उपदेश चलते हैं 
झोर उस्त १रम्परासे गणघरदेव उसे हादशाज़ूर्मे गुधते हैं, उससे यह परम्परा चलती 
है इस कारण शास्त्रके श्रादिमें प्रशेता सतोने' भगवान प्रहत देवका स्तवन भौर समर 
रण किया है| कल्याणार्षी पुरुषोको उपदेश ग्रहरा करनेके लिए पहिले उसकी पर- 
म्परा श्रौर मूल प्रशेताका निदचय फर लेना भी प्राधदयक है। जब यव्व॒विदित होता 
है कि इस उपदेशपर चलकर वास्तव प्रात्माने कल्याण प्राप्त किपा है. तब स्वयक्तो 
भी उस उपदेशप< चल्नेके लिए सहो प्रेरणा मिलती है। इसी नीतिके प्रनुततार 
तत्त्वाथं महाष्षास्त्रके प्रारम्भमें मोक्षमार्गके नेत्ता बीतराग स्वेज्ञ अरहन देवफों 
तमरफार किया है | 









भारतीय श्रुति-दर्शन केन्द्र 


पुस्तक स अर 64 / आल आल क | 


मूल्य 













> जयपुर 





२१८ ] श्राप्रमीमातता प्रवचत 


प्रतिशायी है, स्फटिक मशिकी तरह निर्मल है । घातु उतघतुसी मलिनतासे रहित 
है । क्षुधा तृषा भादिक सर्वे दोष से विमुक्त है ऐसे दिव्य शरीरसे प्रायु पयच्त विराज- 
मान रहने वाले भगवान प्ररहतदेवके चार ग्रध/तिया कर्म झभी हैं । सो उन करमममिप्रे 
यथायोग्य प्रकृतिके विपकसे और भव्य जीवोंके भारथसे दिव्य घ्यनिके उपदेश चलते हैं 
झौर उस परम्परासे गणधरदेव उसे हादश।ज़मे गूथते हैं, उससे यह परम्परा चलत्ती 
है इस कारण शास्त्रके ध्रादिमें प्रशेता सतोने भगवात श्ररहत देवका स्तवन और समर 
रशा किया है । कल्यारार्थी पुरुषोको उपदेश ग्र हरा»करनेफे लिए पहिले उसकी पर- 
मपरा और मूल प्रणेत्ताका तिदंचय कर लेना भी प्रावह्पयक है। जब यह घिदित होता 
है कि इस उपदेशपर चलकर वास्तवमें भ्रात्माने कल्यारा प्राप्त किप है तब स्वयकों 
भी उमर उपदेशप< चलमेफे लिए सही प्रेरणा मिलती है। एसी नोतिके झनुसाय 


हत्त्वाथं महाश्ञास्त्रके प्रारम्भमें मोक्षमार्गके नेता बीत्तराग सर्वेज्ष भरहुत देवको 
नमस्कार किया है । 
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रचना मान डाला न दस प्रकार कुटरय पिद्धान्तप्ते क्षशिकसिद्धालमें 
विद्येपता नहीं रहती । 


एकान्तवादमे कर्म परलोक व श्र्थक्रियाकी ग्रनुपपत्ति होनेसे € 
शासनकी श्रधाध्तिताके प्रतिपादनकी सुयुक्तता--जब कि एकान्तवादसें 
पाप यर्म, परन्ोकांदिकी उपपत्ति नहीं बनती भ्रतएवं स्वामी समतमद्राचार्यते 
हो कहा है कि जो एकान्तवादके भ्राग्र हसे रक्त हैं ऐसे पुरुषोंके सिद्ध स्पमें पुण्य 
परलोकादिफको उत्पत्ति नहीं घन सकती है | जो एकान्तवांद है जैसे कि सत्‌ , 
प्ररत एकान्त शौर परस्पर निरपेक्ष उमय एकान्त, नित्य एकान्त, अनित्य 
परस्पर निरपेक्ष उमय एकान्तादिक प्रफारसे जो एकान्तका प्रहपणा फरते टै 
सिद्धान्तसे पण्य पाप परलोकादिककोी उत्पत्ति प्रसम्भव है| जैसे कि प्रद्ेव 
दिक महब्योंमि पुष्य पाप परलाकादिककी सिद्धि नहीं बनतों । संद्‌ एक न्पवा 
इसका नाम है कि त्रिकांल एकस्वभाव प्रारिशामी सत्‌ म नना । प्रत्‌ एक 
फरयर्ती "हार्थ मानना या पदाय कुछ माना हो नहीं । उम्रय एकास्त फल 
एफ ही पद्धार्पे कुछ भथ नित्य ही रहते हैं । कुछ श्रश प्रनिग्य ही रहते हैं 
साथ ही इगमे उमके पुछ भ्रश् जुदे जुदे निग्पेस कर दिए गए है । इसी तरह 
भी एफास्त हैं । उनमें कम परलोकादिकफी उपपत्ति नहों बनती । इस प्रका 
सवथा एकामन्तयादी हैं उनका सदेश, उप्देश ८थन श्त्यक्ष और अशगम 
प्रादिकस घिरुद्ध है म्तएवं प्रभार रागरादिक दोषोके श्राश्रण्भूत है । भौर, जहाँ 
एवं रागादिक शाव पाये जायें बढों भ्रापता नही वनती । इस कारण है रह 
तुम ही भगवान हो। सर्वज्ञ हो, वीतर'ग हो, क्योंकि युक्ति धौर श्ास्त्रसे 
वचन होने। निर्दोष रूपर्मे श्राप ही निश्िवत किये गए हो । 


शासनके व्याख्यानसे पहिले शासनके मूल प्रणेताकी स्तुतिकी 
तत्त्वाथे महा शास्त्रके रचपिता महाम्ुनि उमास्तामी पहाराजमे जो उस 
महाशास्प्रके प्रारम्भयें मतलावरणशामें कहा है कि जो मोक्षमार्गे नेता है। फस 
के भेदने वाले हैं झौर पमष्त तत्वोके जानने वाले हैं उनको उनके गुगोकी 
लिए नमस्णार हो । उनका जो स्तवन किया है वह घिल्कुत ही युक्त है ॥ 
प्रारम्ममे प्र थकता उनका स्मरण फरनाो है जिसका सहयोग शास्त्र्मे वक्तव्य ७ 
प्रणपत्मे हुप्ा है। मो अनेकास्त शासनके मूल प्रणेता प्रहृत पवज्ञदेद हैं | 
गृहस्थावस्थाको त्यागकर निग्नेन्ध घुनिपद घारण कर धन्तरज्ञमें प्रनादि न 
तुक महजप्निद्ध चैधन्यस्वभावफी उपासना की है भौर इस ठपासदाके भ्रसादसे 
निर्जरण किया है ऐसे महामुनि जब चांर घांतिया कर्मोंका ताश कर देते है 
उन्हे श्रमन्‍्त ज्ञान, दर्शन, अनन्त शक्ति भनन्‍त झानन्द यह रत्त चतुष्टय प्राधव 
है त्तव वे प्ररहंत कहलाते हैं ३ ये प्ररहृत प्रभु प्री शरीर सहित हैं। उन 


